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ముందుమాట 

త త్వకాగ్రాన్ని గురించి ఇటు విద్యార్థిలోకం అటు సామాన్య 
[పపంచం చి|తవిచి (త మెన భావాలు వ్యకం చేస్తున్నాయి. 
బహుశా, దీనికి కారణం, త త్వకాస్త్రమంకే ఏమిటో తలియకపోవడమెనా 
అయివుండాలి లేదా త త్వకశాస్తాన్ని గురించిన అవగాహన సరియైనది కాక 
పోవడ మైనా అయివుండాలి, విశ్వవిద్యాలయాల్లో త త్వశాస్రాన్ని చదివే 
విద్యార్థులు సహితం, “త త్తళాస్తా౦న్ని ఎందుకు చదవాలి?” “చదివితే ఏమి 
వస్తుంది?” అనే (పశ్నలవర్గం కురిపించడం షరా మానూలై౦ది. ఈలాంటి 
(పశ్నలను కొన్ని సంవత్సరాలుగా వినివిని, ఈ (పశ్నల వెనక యధార్ధ మైన 
కారాణాలున్నాయని గురించి, ఏటికి జవాబుగా ఈ చిన్న పు సకాన్ని 
వాయడలచాను, 

ఇక్కడ త త్యశాసారన్నిగాని, త త్యృశాస్రచత్మి తనుగాని రాయ 
లేదు; రాయతల పెట్రలేదుగూడ, అసలు త త్వకాస్త్రమం టె ఏమిటి? 
త త్వళాస్రాన్ని ఎందుకు చదవాలి? చదివితే తెలుసుకోగలిగిన విషయాలేవి? 
అనే (పళ్నలకు నమాధానమివ్వడానికి మాతమే (ప్రయత్నించాను, అనగా 
త త్వళాసాన్ని అధ్యయనం చేయడాని కై _పేరణగా వుండడానికి ఈ పుస్త 
కపు లక్ష్యం పరిమితం చేయబడింది. 

ఇది కేవలం త త్త్వశాస్రాన్ని చది వేవిద్యార్థులను ఉద్దశించి రాయలేదు. 
తెలుగు భాష చదవగలిగిన ఏ వ్య కియెనా, సుళువుగా చదవడానికి 
అర్ధం చేసుకో డానికి, తా త్ర్వికచింతనను “పెంపొందించుకో డానికి మాత మే 
ఉదైశించబ డింది. 

ఈ పుసకాన్ని చదివిన వారిలో త త్త్వళాస్రాన్ని చదవాలనే 
కుతూహలం, అభిరుచి ఏ కొద్ది మోతాదులో నై నా జని సె దీనిని రాసిన 
ఉర్హశం కొంతవరకు నెర వేరిన లై. 


ఆగష్టు 115, 1986 
జాషువా నిలయం, హైదరాబాదు, కి, విల్చన్‌ 


పిషయు దర్శిని 


తత్త్యళాస్త్రం వ అర్ధాలు, అపార్ధాలు 
త త్వళాస్త్ర ఉద్భవం, ఉపయోగం 
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ర్‌ం తత్వశాస్త్ర విషయనిర్మాణం 


. (ప్రముఖ త త్వళాస్త్రజ్ఞులు, వారి సిద్ధాంత నం్యపదాయాలు 
. పాక్‌ పళ్చిమ తాత్త్విక ధోరణులు, తారతమ్యాలు 
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తత్త్వశాస్రుం: అర్దాలు, అవార్థాలు 


ఓ పో “మనవాడు ...........-త త్వశాస్త్రం చదువుతున్నాడటండి,” 
అనే వ్యంగ్య వ్యాఖ్యానాలు ఈ రోజుల్లో విశ్వవిద్యాలయాల్లో తరచుగా 
వింటున్నాం. త త్వశాస్త్రంపట్ల సగటు ఆధునిక మనిషి భావాలు, మరి 
విశీషంగా యువతరపు ధోరణి ఈ విధమెన మా టల్లో న్య కమౌతున్నాయి. 
త త్వశాస్త్రం చదివి లోకాన్ని తలకిందులు చేయడానికి వెళ్ళినట్లున్నూ, 
ఐతే వాస్తవంగా అలాంటిది జరి గదిమాతం శూన్యమైనట్లు సూచిస్తున్నాయా 
మాటలు, అంతేగాక, త త్వళాస్త్ర మేదో అకాశంలోవుండే అత్యున్నత మైన 
అంశ మెనటున్నూ, దానిని అధ్యయనం చేయడం సామాన్య మానవులకు 
అసాధ్యమనే భావంగూత ఈ ధోరణిలో (పస్పుటమౌతుంది, త త్వళాస్త్రం 
కేవలం వృద్ధాప్యంలో ఆనందించే విషయంగాను, మళీ మాట్లాడి తే, ఆది 
కేవలం సన్యాసులకు సంబందించిన అంశంగా పరిగణించడం గూడ 
పరిపాటి అయ్యింది. “పెగా, తత్వళాస్తాాన్ని చదివితే సన్యాసులౌతారని 
నాస్థికులౌ తారని, భావించడం జరుగుతూపుంది. దీనికితోడు తత్వశాస్త్రం 
చదివితే ఉద్యోగాలేమీ దొరకవని, నమాజంలో ఏ ఇతర మెన ఉద్యోగ మూ 
చేయడానికి ఈ అంశం పనికిరానిదని విద్యార్దిలోక పు అంచనా. అంతేగాక 
పి ఉద్యొగమూ దొరకని వారికి కాలన్నేపం చెయడానికి ఉపకరించే 
అంశంగా ఎఎచుకున్నారుకూడ. ఏనాడో ఎవరో అనాటి పరిస్థితు.కు 
రూపొందించుకొ న్న తా త్స్విక పరిష్కారాలను ఈనాటి సమాజ మెదుర్కో నే 
సమస్యలకు అమల్లో పెట్టడం జరుగుతుందని, ఇందువలన త త్వకాస్త్రం 
దై నందిన జీవిత పరిస్థితులకు అనువైనదికాదని కొందరి ఆవేదన, దీనితో 


బాటు త త్వశాస్త్రజ్తులు చాల వీిజతగలవారని, ఎన్నెన్నో విషయాలు 
శ జ్‌ బు ళో 

తెలిసినవారని, ఆదర్శ పురుషులని, మాన్యతకు సంస్కృతికి (ప్రతీకగా 
వుంటారని గూడ ఊహించబడుతూంది, ఐతే, ఎదురుచూచిన ఈ లక్షణాలు 
చాల మంది త త్వకశాస్త్రజ్ఞుల్గో కనిపించనందున, (ప్రజల్లో తత్త ్వశాస్ర్రంపట్ల 
ఒక విధమెన హ్యభావం జనించియుండ వచ్చు. ఈలాంటి భావాలు 
చెలానుజిలో వున్నందువల్లన కాబోలు త త్వళాస్త్ర అధ్యయనానికి యువ 
తరం దూరమెపోతుంది. మొత్తానికి తత్వళాస్త్రం నిరుపయోగ మైనదని, 
జీవితనమ స్యల పరిష్కారానికి తోడ్పడేదికాద నేభావం జనంలో బలపడింది, 
ఈ రకంగా వ్య కపర్చబడుతూన్న భావాలను పూరిగా సమర్థించ లేము, 
పూ రిగా కాదనలేముగూడ. ఈలాంటి భవాల్లొ కొంత నత్యం, అపారం, 
కొంత అజ్ఞానం, కొన్ని [భ్రమలుగూడ చోటుచేసికొని వున్నయి. 


నిజానికి త త్వశాసా౦9న్ని రాసేవారందరూ లేక చది ఎవారందరూ, 
ఉతమ పురుషులు కాకపోవచ్చు. త త్వళాస్త్రజ్జులు వేరు, త త్వళాసాంన్ని 
భోదించే వృకులు వేరు. సాధారణతిగా త త్వళానా౦న్ని బోధించడం 
ఒకవృ తిగామారింది, "కేవలం వృ తిగా, లేక జీవనోపాధి కె త త్వశాసా9న్ని 
భోదించే వారిని, నిస్వార్ధంగా ఒక ఆశయంతో, దర్శనంతో, ధ్యయంతో 
త త్వశాస్తాన్ని రూపొందిం చేవారిని ఒకే గాడిన క ట్రివేయకూడదు. కొన్ని 
సార్లు జీవనోపాధిక్తై త త్త్వశాస్తాంన్ని భోదించే వారిలో తాత్త్విక జిజ్ఞాన ఏ 
మాతం లేకపోవచ్చు. ఆ౦తేగాక 3వలం తాత్విక జిజ్ఞానక విరుద్దమెన, 
అపాతుక, అఆశార్ర్రాయ, అతా తిక భావాలు ఏరిలో తాండవమాడవచ్చుగూడ, 
కాబటి వృతిపర మెన త తగశాస్తజులను చూచి త త్యళాసా9న్సి అంచనా 
వేయడం an వ్రత WD న్య సమాజం 
త త్యకాసారినికి, తా త్రిక జిజ్ఞాసకు శేష గాంరెంర్‌, ఐనప్పటికి ఆ 
త త్వళాస్త్రమే ఇతర అంకాలకం టె ఎక్కువగా అపార్గం చేసుకోబడుతున్న 
టుంది, దీని నంతటినిబట్టిచూ సె తత్త్వశాస్త్రం ఒకవైపు కొన్నత్యమైన 
జిజ్జాసగాను మరొక వె వు నిరుపయోగ మెన విద్యగాను పరిగణించబడుతుంది, 
అసలు త త్యకాస్త్రమం టె ఏమిటి? దవుళ్ళ్శను గురించి, ఆత్మలను గురించి, 
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మం[తతంతాలను గురించి, సీతులను గురించి, భోదించకమా? వానవానికి 
మన నమా జంలోని సగటు మనిషి దృష్షిలో దెవాలు మతాలు, ఆత్మలు 
మొదలగు వాటిని గురించిన జిజానను కలిగి యుండడమే తత్వశాస్త్ర 
మన్నట్లు రవంత. ఈ విషయంలో చదువుకున్న వారికి 
(విద్యావంతులన బడి వారికి చదువులేని వారికి ఏ మాతం భేదం కదు: 
ఈ రోజుల్లో అతా తిక అశాస్త్రీయ ధోరణులు, చదువులేని వార కంటె 
చదువుకున్న వారిలొ అత్యధిక కంగా వ్యకమౌ తున్నాయి. ఈ పరిస్టితి 
సామాశ్య ,పజల్లో చాల ఆఅల్లకల్లోలాలను, అరాచకత్వాలను సృష్టిస్తుంది. 
ఎందుకం టి పలకని డంటె తెలివిగలిగినవాడని అంతేగాక, 
జ్ఞాని ౦ కలిగినవాడన భావం సమాజంలో బలపడింది. ఈ భావాన్ని ఆసరాగా 
చేసుకొని, చదువుకున్నవారు, వారికి తెలిసి తెలియని త త్వశాసా9ల 


J 
వీ 


న్‌; (పజలను తప్పు (త కోేవను పట ఎంచడం కళ్ళారా చూసున్నాం, 


bh 


ఎర్బాటు వాదాల, కుల దురవాంకార పోకడలు, వర్గ ప యోజనాలు, దేశ 
వికేందీకరణా ధోంణులు మొదలైన వాటికి పునాదులు వేసేది ఈ 
తాత్విక జిజ్ఞాస లేని మన విద్యావంతులే. 

నిజానికి త ర్రంకాస్త్రమంచే మతంగాదు; కనిపించని విషయాలను 
గురించిన అధ్యయనంగాదు. కేవలం దేవుణ్ణి గురిచి చర్చించటంగూడ కాదు" 
మర్మంతో గూడిన విషయం అంతకంకేకాదు ఆ మాటకువసే తత్ర్వకాస్త్రం 
జీవితానికి వేరుగా భూమికి దూరంగా వుండేది కానే కాదు, మషినిని 
గురించి, మనిషి చూచే ఈ |పపంచాన్నంతటిని గురించి, మనిషి ఏమేమి 
వుందనుకుంటాడో వాటి నన్నింటిని గడిందిన జ్ఞానారనకెన తపన, 
అన్వేషణలే త త్వళాస్త్రం,. మరో రకంగా శ్‌ వున్న వాసవాన్ని, 
వుందని నమ్మబడే వా సవాన్ని అన ంచేసుకో డానికి, వాటి సత్యాన్ని తెలుసు 
కో డానికి, విశ్లేషించడానికి పున చేసే వివేచనాత్మక (reflective) 
[పయత్నమే తత్వశాస్త్రం, కనిపించేవి, కనిపించక పోయినా వున్నవని 
నమ్మబ డేవి ఈ పరిధిలోకి వసాయన్నమా an దీనినిబట్టి జీవితానికి, వా నవా 
నికి, త త్వశాస్త్రమున్నంత దగ్గరలో మరది లేవనే చెప్పాలి, 


చె 


తత్రశానాషిసికి జీ వితానికి మధ్య ఇంత సమీవ ప సంబంఠమ౦టి, 
దు మే చలో 
త బో-కానారిసి. ఎదో మనకతీ చనదిగాా మనకు ఆందనిడిగా ఎందుకు 


అ చేసికోలేని ఇ షను వాడే bun రెండవది నీవితానికి 
me” వక. ద 
పంతంకాని, సునంగతంగాని, (irrelevant) త్ర త్యశాస్తాలు, మూడవది 
జలు, నాలవది ఆలోచించడానికి వీలులేని పరిస్థితులు. 
థొ జాలు res | పప చం, జీవితం, వా సవరం, దేవుడు అన 
(రక్ష అర్హ కంకాని సాయిలో పెద పెద వదాలు 
థి ది ద 
has ఆలాంటి వారిని చాల ఉన్నత మెన 
య” మ 
మై జాలుగా ఎంచడం గూడ జరుగుతుంది, ఒకి చిన్న విషయాన్ని 
వాజి షె ఆలం కొ జే ఇ at 
వివరించడానికి శై పెద పెద్ద మాటలు, క్‌ త్ర కొత మాటలు వాడ 
జ క చనం ఎం టాక రా ఒక ప అర ఈ 
తారు. మనకు తెలియని వ దర్భాలనుండి పరిసరాల నుండి ఉదాహరణలను 
ఆలం తు ప a చ 
చూజబ రారు. అనగా సామాన్య మానవుడు ఎరగని, ఎనాడూ చూడని 
ol స్వే 


ను) ఉదాహరణలుగా వాడుతారు, ఇందువలన € సలు 
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ంచి చెప,దలచారో ఆ విషయం ఆ వదాలలొ మునిగి 
పదాలు టల]! తేలుతుంటాయి. ఈ అవ అ 

చ్చి 
వై లక అనలు తత్వశాస్త్ర మె అర్హంగాని ఆ౦శ మని 
అపారం చేసుకొని ,వజలు త చ్యశాన్త అధ్యయన౦ నుండి 'పారిపోతుంటారు. 
వా నవత ా అర్హ కానిది తల్వ్భకాగాం కారు, త త్వకాస్రాన్ని రాసే 


డక 


అకా “జులు మా న | 
శశా క జ్ఞ వారి మ టలున్నూ రెండవది, త త్వకా జూలు 
| చలీ మో భా 


రా ధ “2 జ్జ అలో 
మాజాన్న్‌ ) వివరించి విశషించి మార్గదర్శక సూ తాలను 
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ఫడు వారు సమకాలిన ప్ర పపంచా చాన్ని, సమస్యలను పరిస్థితులను 


అశవ చేగంటా ట్ర్‌ వ 

కయ క టారు, అంతేగాక, అల చనా [పపంచా న్న్న వా సవ, పదార్ధ 
శు య్య స్య శ్రా క్‌ు ఇ అ 
బఐంచానిక్షి ఎవెరుగా ; పతే, కంగా వుండెది గా అం ఏసారు. ఇకుడ. sida 
oo వ అజా వాడ ఉల్లి pe 
న అల నంబందం వుంటుందనే విషయం నిరా రాక రిలచబడింది. పోగా 
ఈనాజి ,వపంచాన వనాడో గూని లే! 

ల శ లై. ఆ రూపొంది: చబడిన భావాల దృష షా 
ఒవంలముంటారు. ఇటు చేయడం వలన 

అలాల ae న్‌ లం త్ర క ( న్‌ 

కకం! Ws ; ఈ తరానికి తాక కజానం లేద న ఎటు 
అచు ME 


వగా వువుటు అంచనా శే 
బ్రా ఎది వసుంటారు. ఇస్సు చేయడ లవలన ఈనాటి 


షి 


సమస్యలను పక్కదారిన పట్టంచినల్లౌతుంది. వీరు రూపొందించె తత్త్వ 
కారానికి సమకాలీన వాసవానికి పొంతన లేకపోవడం జరుగుతుంది. 
ఇల్లు త త్వశాస్త్రపు సుసంగత్వం [ప్రశ్నించబడుతుంది, మూడవదిగా 
వాస్తవాన్ని అనగా (పకృతి, మనషి, మనసు మట్టి ఆస మొదలగు విషయా 
లను అర్థంచేసికొని వాటి సత్యాన్ని తెలుసుకోవాలంటే, ఒక వ్యరి 
క్రష్రపజూనం (అన నగా (పపంచాన్ని గురించిన జ్లాఫం) కొంత మెరకెనా 
లో లః మజా 
వుండి తీరాలి. దీనికి విద్య కొంతవరకు అవసర మెయు6టుంది. కనీసం 
ఇంగిత జ్ఞాగమైనా కలిగివుండాలి, _ సార్వ,తిక, భావాత్మక ధోరణిలో 
అధ్యయనం చెసి, ఆలోచించి, పతిబింబించగలిగేళ క్రి కొంత మోతాదు 
లోనెనా వుండాలి. ఈ మాతం జానంగూడ లేకపోతే, త తంకాసాని: 
(గహింవడఠి సాధ్యంకాదు, అందువల్ల నే వివచనాత్మక అన్వేషణల్లో 
నిమగ్నులన వారిని జాను లని లేక త త్వా (ఓ "౮ అదటారు. దినిని బట 


ల్‌ 
ఆలోచిస్త అక్షరాన్యత అతి తక్కువ న్తాయిలో వున్నా మన సమాజంలో 
వయవాణకే (0 
త్ర త్య కాలాన్ని రాయాలన్నా, రాసిన తత gm సాలను చదివి 
అంట మ టో అంజలి హూ 


వాటీని గురించి చార్చించాలన్నా రస్‌ సమస్యగా వుందంట అందులో 
ఆశ్చర్యమేముంది? ఈ విధమెన సంద డ్భాల్లో రెడు విచి|త మెన 
పరిణామాలు తలెత్తుతాయి. ఒకవైపు సామాన్య మానవులకు అర్గ మైనా 
కాక పోయినా, నీవో ఆత్మలు పరమాత్మలు లాంటి విషయాలను 
గురించి రాసి దానినే తత్వళాస్రమనుకొంటూ, వారికి మాతమే 
తాత్త్విక జానం పరిమితమై యుంటుందని భావించుకు స 
గుత్తాధిపత్య ళాస్రజ్ఞాలు కొందరు వెలుగులోనికి వస్తుంటారు. సాం[ప్రదా 
యంగా జరిగినదిదే. వీరి దృష్టిలో వారే త త్త్వళాస్త్రజ్ఞులు. గొ, ఆత్మలు, 
పరమాత్మలకు గురించి వారిచ్చే వివరణలు శాస్త్రీయ పరిశోధనకు అతీతంగా 
వుంటాయి, కాబర్ట్‌ వాటిని 7” రించి వమి చెప్పినా నబపేఫని, వాటి జ్ఞానం 
సామాన్సులకు గోచరం కాదనె నినాదం బలపడుతుంది. దీని పర్యవ 
సానంగా (ప్రజలు వాటిని గురించిన వివరణను నమ్ము తారుగాని వాటి సత్యా 
సత్యాలను పదిశీలించ డొనికి (ప్రయత్నించరు, ఇట్లు ఒక వై ప్ప తత్వ గాస్రుజ్ఞు 
పోనూ, మరొకవైపు (పజలలోనూ, తాత్విక “పదును "తగ్గిపోతుంది. ఈ 
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సందర్భాల్లా మత పరమైన నమ్మకాలు అధికమౌొతాయి; చవరకి మతమ్తే 
త త్రకా శాస్రమన్న టు భావించబడుతుంది. 
సామాన్య మానవుడు త త్వకాసారిన్ని కాలాక సాయిలో అర్దం 
చేసుకోవాలని ఆశించడం (ఎదురుచూడడం)లో విజ్ఞత? కపోవచ్చు, సామాన్య 
మానవుడు త త్యళానా గల వల్ల జరి గ మార్పులు, ఫలితాలకు మాతమే 
ఎదుర్కొంటాడు, కొన్నిసార్లు ఒక త త్వళా స్త్రి త త్యశానాన్ని రూపొం 
దించిన తరువాత, ఆది సామాన్య (పేజానిక పు సాయికి చేరడానికి, బహుశా 
ఎన్నో దశాబ్దాలు పటవచ్చు. రూపొందించిన తా త్రిక భాజాలు నమా 
జానికి కోరదగినవి, అత్యవసర మైనవని గుర్తించడం మొదటి మెట్టు, ఈ 
సత్యాలు సామాన్య (పజల వరకు కు చేర్చాలనే. లక్ష్యంతో, వాటిని శాసనాలు 


Ch 


కొక పథకాల రూపాల్లో అమల్లో పె శ్‌ జకీయ సంక ల్చం రెండవ మెట్లు, 
ఏటి Bua సమాజంలో జరిగ ao కుర్చ్పులు, కాబట్టి ఆలో 

స్థాయిలో సామాన న్య మానవుడు తత్వశాస్త్ర స్త్రజ్ఞులలో పర 
తం ఐత ఆలోచనకు, | కియకు మధ్య సమన్వయాన్ని సాధించి, 
ఆ సమన్వయాత్మక (integra) తత్త్వశాసాంన్ని రాస్తే దానిని 
సామాన్య మానవుడు గూడ గహించగలడు; దానికి జవాదివ్యగ లడుగూడ. 
అనగా వా సవానికి జవాబుగా రూపొందే త త్వళాస్తాంలను ఎవరైనా ఆర్థం 
చేసుకోగలరు. కాని ఆలాంటి త త్వశాస్తాలను రాసే త త్వశాస్త్రజ్జులు 
ఈనాటి భారత దేశంలో పట్టపగలు దిపంబట్టి వెతికినా దొరకడం క షంగా 
వుంది, నాల్గవదిగా సామాజిక స్థాయిలో అలొచించాలం టప ఆలోచించ 
డానికి కావలసిన తీరిక ఉండాలికదా? పొట్టకొరకు దైనందిన కసీన 
జీవితివనరాలకొరకు (పాకులాడే వారికి సమాజాన్ని గురించి, (ప్రపంచాన్ని 
గురించి ఆలోచించమంకే అది జరిగే పనేనా? ఈ కనీన అవనరాలు తీ 
నప్పుడే సామాజిక సార్వతిక ధోరణిలో ఆలోచించే అవకాశం అందరి! 
వుంటుంది, కాబట్టి ఆలోచించడానికి అను వె న పరిస్థితులుం టె, పండితుడు 


పామరుడ నే వ్యత్యానం లేకుండా, అందరూ bins అలోచించగల 
స్థాయికి చేరగలరు. 


భార తీయ సాంస్కృతిక వాస్తవాలదృష్టాా ఆలోచిసే (ఆంచనా వేస్తే 
ఒక మతానికిగాని, ఒక కులానికిగాని, ఒక (పాంతానికి గాని, ఒక 
భాషకుగాని నిబద్దుడ (committed) యుంటూ యదార్హమెన తత్వశాన్త్రి 
కాసరడు. మరొక విధంగా చెప్పాలంటె, మతోన్మాదం, కులతత్వం, 
[పాంతీయతత్యం, భాష విచక్షణ గలవాడు ఒక వర్గాభిమానిగా న చెలామణి 
అవుతాడు. అతడు ముమ్మాటికి త త్వళాన్త్రి కాసరడు; కాడు. అసలు 
సిసలైన తత్వకాశ్రి సార్వ [తికతకు, మానవతకు, విశాలతకు, 
వివేచనాత్మకతకు, శాస్ర్రీయతకు పతీకగా వుంటాడు; ఈ ధోరణిలోనే 
త త్వళాస్రాన్ని రూపొందిసాడు. ఆలాంటి వారిలో మాటకి చెతకి మధ్య 
అవిభాజ్య పొందిక ఆనివార్యంగా వుంటుంది. 


తత్త్వశాస్రుపు ప్రత్యేకత 


9, తత్వశాస్త్రం వా సవికతను వివచనాత్మికంగా శాస్త్రీయంగా 
అధ్యయనం చేస్తుంది. ఆ విస్టేషణను మానవ జీవితానికి మేళవించ 
యత్నిస్తుంది, ఇక్కడ వాస్తవికత అంటె (పకృతే (పదార్ధ మే 
కాదు, మానవజాతి గూడ; అనగా మట్టి, మనిషి రెండూ కలిసి పదార్థంగా 
వ్యవహరించబడ్డాయి. వాసవమంటె మానవుని సంవేదనలకు (sensations) 
(వత్యక్షతకు (perception) వివేచన, (162500) కు గోచర మైన, 
తెలుసుకోబడదగినదని అర్థం. కాబట్టి ఒక వెపు మానవ వాస్తవికత, మరొక 
చెపు [పకృతి ఈ రెండూ తత్వశాస్త్ర ఆధ్యయన పరిధిలోనికి వసాయి* 
ఇంతేకాదు; మనకు కనిపించని, మన స్పర్శకు, ఆలోచనకు అతీత మెన 
వాసవాలు గూడ వున్నాయని కొందరు భావిసున్నారు. ఆ వాసవాలను 
దెవుడనండి, దయ్యమనండి, స్వర మనండి, నరకమనండి, పేర్లు ఎన్నో 
వుండవచ్చు కాని, మనకగోచర మెన మరో (పపంచం, మరో వా సవం 
వున్నదే వాజ్మూ లాలను, (పతిజ్ఞావాక్యాలను తార్కికంగా పరిశీలించడం 
గూడ త త్యశాస్త్రపు పని, మొత్తానికి, కనిపించే వా నవం, వాసవమెనదిగా 
ఎంచబడిన కనిపించని (పపంచం, తత్వశాస్త్ర అన్వేషణా పరిధిలోకి 
వస్తాయి, దీనినిబట్టి తత్వశాస్త్ర అన్వేషణాపరిధిలోనికి రానిది, ఏది లేదన్న 
మాట. *" ఇందువల్ల నే, తత్వశాస్త్రం సామ న్య దృక్పథంలో పయనిస్తుంది, 
ఒక్క మాటలో చెప్పాలంటే మానవుడే త త్వశాస్తానికి మూలము, వి సృతా 
రంలో మానవ జీవితం, మానవునికి, మానవునికి వేరుగా వుండె వాస్తవానికి 
మధ్య జరిగ, కార్యాచరణలే త త్వకాసైనికి మూలం, వా సవమంత టిని 
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సామన్త్య దృక్పథంతో ఆర్థం చేసుకోవాలనే [పయత్నమే త త్వశాస్రానికి 
మూలం, ఈ పయత్నమంతా ఆలోచనమీద పయనిసుంది. అలోచించడ 
మనేది మనుషులందరికి సహజమే గదా? కేవలం తత్వకళా స్తజ్ఞలే 
ఆలోచించేవారని ఎందుకనాలి? జనలు త త్త్వశాస్రమం టి ఒ టైగా ఆలో 
చించడ మేనా? భౌతిక (పపంచ) వా సవంతో ఈ ఆలోచనశేమీ 
సంబంధ ముండదా? ఆలోచన మీద భౌతిక వా సవానికేమీ [పభావముండదాః; 
స్తూల వా నవానికి సంబంధంలేకుండా ఆలోచించడమే త త్వశా స్ప (వత్యేకత 
యైతే, త త్వళాగ్రాన్ని అధ్యయనం చేయడం శుద్ద దండుగొతుండి. 
నిజానికీ అందరూ ఆలోచిసారు, ఆలోచించవచ్చు. కాని ఆలొచిందే ఆలోచన 
యొక్క న్యభావమేమి? ఆ ఆలోచనయొక్కు నిర్మాణ మేమి? లక్ష్య మేమి? అనే 
[ప్రశ్నలకు వచ్చె జవాబులలో త త్వశా సంపు [వ త్యేకత బయల్పడుతుంది; 
అంతేగాక వా సవానికి తత్వకళా స9ం ఎంత సమీపంలో ఉంటుందో గూడ 
బయల్బడుతుంది.. 

ఏ. తాత్త్విక జిజ్ఞాస ఒకరు బలవంత పెడితే వచ్చేదికాదు. ఒక వృతి 
కూడా కాదు. అదిఒక బాధ; ఒక కశ; ఒక స్యయం (పోద్భలం. 
దీనిలోని |పత్యేకతలలో మొదటిది వివేచనాత్మకత,. ఒక విషయాన్ని 
లేక వస్తువును ఆర్థం చేసుకోవడానికి మనిషి ఎన్నెన్నో సాధనాలను వాడ 
తాడు. ఒకడు కేవలు సఎవేదశలనే (sensations) జ్ఞాన సాధనాలుగా 
వాడతాడు. ఆధిక సంఖా్యకు లె న [ప్రజలు ఈ స్థాయిలో నే ఉండిపోతారు. 
మరికొందరు తమఆత్మా శయ(స్వంత )భావాఅను, స్పందనలను (feelings) 
(ప్రమాణాలుగా తీసికొని ఆర్థం చేసుకో (పయత్నిసారు, ఈ నందర్భాలలో 
వ్యకి ఆర్హించే జానాన్ని నిష్పక్షపాత మెనదని చెప్పలేమ-_ ఎందుకంటే 
ఈలాంటి జ్ఞానాన్ని బాహ్యాళ్మకంగా రృఢపర్చలేము మరియు వ్యకి 
తాను దేనినై తే నత్యమని నమ్ముతాడో, ఊహిసాడో, వాటినే సార్వ (తిక 
మెనవని గోల పెడతాడు, అంతేగాక, కొందరు వ్యకులు వారికి వుండె 
నానారకాల మత నమ్మకాల దృష్టా విషయాలను తెలుసుకోవడం జవగు 
తుంది. ఈ విధ మెన జ్ఞానాన్ని గూడ స్పష్టమెనదని, నిష్కళంక మెనదని 
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చెప్పలేము. కాని అనలుసిసలె న తా ల్యక జిజ్ఞాస వివేచన 'పె నిలుస్తుంది. 
దినిని వివచనాత్మక _పకి]ియ అనవచ్చు. వివచనకు పూర్వాఖ[పాయాలు 
గాని, పక్షపొతాలుగాని వులడవు, ఈ ధోరణి తార్కికంగా, శాత్రయంగా 
జరుగుతుంది. అనగా సత్యాన్ని తెలుసుకోగో 6 వ్యకి, సత్యాన్ని సత్యం 
కొర కే వెతుకుతాడు, తత్యశాస్ర్రీ ఈ అన్వేషణను హేతువు ద్వారా కొన 
సాగిసాడు, ఈ  హతువును ఆలోచనాధర్మాల ననుసరించి వాడతారు, 
ఇక్కడ ఒక సత్యాన్ని మనం (పసావించాలి..-త ర్క శా స్రీ వేరు 
తత్వశాస్త్ర వేరు. తార్కి కంగా ఆలోచించె [పతివాడ తత్వశాస్త్ర 
కానేరడు. ఐతేత త్వకాన్రి ఖచ్చితంగా తర్క శాస్ర్రీిగూడ అయివుంటాడు 
(అయివుండాలి), లేరు శా స్త్రీకి సత్యం అబద్దం, మంచి చెడు అనే విషయా 
లతో పని ఉండదు. వది నయైనది (6011600) వది సరియైనది కాదు అనే 
విషయం వరకే తన జిజ్ఞాన పరిమితమై ఉంటుంది. త త్త్యశాస్ర్రీ అట్టుగాక, 
సత్యాన్ని తెలిసికోవడానికి తర్కాన్ని వాడుకుంటాడు. వివేచనాత్మక 
పరిశీలనలో తర్శం ఒక సాధనంగా పనిచేస్తుంది. వివేచనాత్మక ఆలోచనా 
ధోరణిని కళంకంలేని (01621 & distinct ) ఆలోచన అంటారు. అది 
తత్వశాస్త్ర (పత్యెకతను టా 


సి, తత్వశాస్త్రం సార్వ తిక “కిహానగా వనిచేసుంది. తాత్విక జిజ్ఞాస 
ఎవరో ఒక వ్యక్తిగాని, ఏదో ఒక్క న్లలానికిగాని వరిమిత మెయుండరు. 


/ ద 
Nero! స —£ i6; 


త త్వశాస్త్రం నొనిక, (పత్యేక గా దృష్టిలో 'పెట్టుకోవచ్చునే మో 


గాని, అటోచనను ఆ (పత్యేక విషయాలకు ల్రా కట్లు పెట్టను. ఒకచవె పు 
[పత్యేక పరిస్థితులకు, విషయాలకు అంశాలకు జవాబుగా ఉండడానికి 
(ప్రయత్నిస్తూనే మరోవైపు ఆ పరిస్టితులను సార్వ్మతిక నందర్భంలో ఆలో 
చిస్తుంది; వివరిసుంది. అనగా సార్య(తిక పరిష్కారాలలో [పత్యేక 
సమస్యలకు పరిషా్కాారం దొరి కేటటుగా విషయాన్ని పరిశీలిస్తుంది. అనగా 
తత్వశాస్త్ర మెల్లప్పుడూ సామ స్త$. (holistic) దృక్పథాన్నే పాటిస్తుంది. 
మానవ సమస్యను మానవులందరికి సరిపోయే విధంగా వివరించ (ప్రయత్ని 
సుంది. ఆ విధంగా న అర్హం చేసుకుంటుంది. వ్యక్తుల, సమాజాల, న తేక 
క ఇ yr 
Se లిన్‌, ర్‌. జ త తడ సా టి se Sse 


సమస్యలలో న సామాన్యత ను సార్యతికతను తత్యశాస్త్రం స్పందిస్తుంది. 
త త్వకాస్త్ర విషయం [వపంచంలోని మానవులందరికి సరిపోయే జవాబులను, 
వివరణలను, విశ్లేషణలను అందజేయ (ప్రయత్నిస్తుంది. సార్వతికత 
(universality) లేని త త్వకాస్ర్రం త త్త్వశా స్తమేకాతు. 


ప్తి, సార్వతికతకు అనుబంధ మెన మరొక తాత్విక (ప్రత్యెకత భా వాత్మ 


కత (conceptuality). వసువుల, లేక విషయాల్లోని సామా న్య గుణాన్ని 
[వ త్యేకించి, ఆ సార్య తిక భావాల దృష్టిలో విషయాలను పరిశీలన 
చేయడాన్ని భావాత్మక పరిశీలన అంటారు, భావాత్మకతలో (పళ్యేక 
వ్యకులు, వనువులు, భవాలు మేళవించబడతాయి 4॥ [ప్రపంచంలో ఎంతో 
మంది మనుషులు వున్నారు. ఈ మనుషులందరిలోని సామాన్య లక్షణాన్ని 
బట్టి మానవుని [ప త్యేకతను నిరయిస్తాము. ఇతర జీవులకు వేరుగావుండె 
ఆ లక్షణమే మానవునికి (పత్యేకంగా ఎంచబడుతుంది. భా వాత్మకీకరణ 
మనేది త త్యకాస్త్రంలో చాల కీలకమైన _ప్మకి మగా పనిచెస్తుంది. రిని 
(ప్రకారం వస్తువులు లేక వ్యక్తులు పెకి ( బాహ్యంగా) ఎట్టా కనిపిస్తారో అ?) 
దానిని ఒట్టి గాక, ౪ వ్యక్తుల లేక వస్తువులలో ఆంతర్గత.గా వుండె 
సామాన్య లక్షణాలను గుర్తించడం తత్యకాస్ర్రపు విధు లో ముఖ్యమెనది, 
బహుళత్వంతో నండీవుండే [పపంచం వెనక ఐక్యపర్చ. గుణాలు 
(unifying principles), సూ తాలేవైనావుం టే వాటిని ఈ (ప కియలో 
తెలుసుకో గలుగుత్రాము, ఇట్లు తత్తళాస్త్రపు ముఖ్యలశ్యాలలో ఒకటెన 
ఐక్యపర్చ [పయత్నం సఫ లమౌొతు౦ది. అనగా నమ్యగ దృక్పథం 
రూపొందుతుంది, 


ఇ. అసనిబద్ధత (10% 60mmital attitude) తత్త్వళాస్త్రపు జిజ్ఞానలో 
మురొక పత్యేక మెన విషయం, బహుశ దీనిని అతి కీలక మెన Du సని 
గూడ చెప్పవచ్చు. ఇదే రెటు లేక ఇదే సత్యం లేక అదే మంచి లేక 
ఆదే అజద్దం అనే ధోరణిని తత్వశాస్త్రం సిరశిస్తుంది, అనగా ఒక అభి 
పాయాన్ని సరియెనదని ముందుగానే ఒప్పుకొని దానికొరకు అంకితమై, 
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దానిని గుద్దిగా స మర్దించి బలపర్చే ధోరణి తా లక జిజ్ఞాసకు వ్యతిరేకం, 
అయితే అదె సమర్థనను తార్కికంగా జరిగించడ ౦లో తాత్త్విక స్వభావం 
ఇమిడి వుంటుంది, ఉ|| [ప్రపంచంలో ఎన్నెన్నో మత్రాలు ఉన్నాయి. ఈ 
మతాలలో ఒక దానికి కటుబడివుండి, నిష్పక్షపాత త త్వకాస్ర్రజ్ఞుడుగా 
వుండడమనేడి ఆసాధ్యం. అనగా తానంగీకరించిన మతాన్ని సమర్థంచ కో 
డానికి ఆలోచనను వివేచనను వాడుకొనడాన్ని బల్లి త త్వశాస్ర్రజ్ఞాడిగా చెలా 
మణి అవడంలో దోషంలేదు. ఆలాంటి వారిని మతత త్వ శా స్తజ్ఞులంటారు. 
కాని ఈ త త్వకాస్తారిలో అన్వేషణ, నిష్పక్షపాత పరిశీలన, కాస్ర్రియ 
అధ్యయనం మొదలగు వాటికి ఎ మాతం చోటు వుండదు. వికాలతకు, 
విమర్శకు త్రా వుండదు, కొత్త సత్యాలను కనుగొనడానికి చొటివ్వదు. ఆ 
ధోరణి మూసివేయబడ్డ పుస్తకం లాంటిది (010966 text book). సరియెన 
కా స్త్ర౦జ్జుడు ఏ ఒక్క భావానికి కట్టుబడి వుండడు. దానికి శాశ్వత 
త్వాన్ని అపాదించడ.; తన అన్వేషణా ఫకితంగా కనుగొనబడిన 
సత్యాలను మాతమే సతమెనవిగా ఒప్పుకుంటాడు, ఐతే, వాటిని గాన త 
పరిష్కారాలుగా మాతం అంగీకరించడు. అంతేగాక ఆ తరువాత 
నుగొనబడే నరికొత సత్యాలకె వెతుక తాడు, వాటిని స్వీకరించడానికి 
ఎల్లప్పుడు సంసిద్దుడుగా వుంటాడు, దీనినే నిష్పక్షపాత లేక విశాలధొరణి 
అంటాము, ఈ దోరణిలో జరిగ తాత్త్విక అన్వెషణను బహిర౦గ 
కమని (open text book) చెప్పవచ్చు. ఈ సందర్భంలోనే తత్వ 
ప్ర ఛా స్త్రియ దృక్పథం వ్య కమౌతుంది. 

ఎఫ్‌. వీటితో బాటు త త్తశాస్త్రపు పరిశీలనలో _పముఖపాాత వహించేది 
సెచ్చ (freedom). అన్ని స్వచ్చల కంటి, మానశిక లేక (జ 
(intellect )తో గూడిన స్వేచ్చ తాత్విక అస్వషణకు చాల అవసరం, 
మఖ్యంగూడ. సత్యాన్ని నత్యంగా, వున్నది వున్నట్లుగా చెప్పలేనివాడు 
త త్వశాస్త్రడుగా పరిగణించబడ డానికి యోగ్యుడు కాడు. ఏ సమాజంలో 


fm 


శ్ర 
bax 


(es 


సనా యదారమెన త తృశాస్త్రజుడుగొ వండడం చాల కిషమెన విషయం, 
ఇ... థి లా —_ ఇ గట లా 
సాధారణంగా త త్ర్వశాస్త్ర్రజ్ఞులు రాము బీవిసున్నా కాలంలోని నుతభావాలు, 
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విలువలను సమర్దించడానికో, లేక అనాటి (పభ్యుతాధికారాలు, రాజకీయ 
ధోరణులు, సాంఘిక ఆచారాలు మొదలగు వాటిని మెప్పించడానికో, లేక 
అనాటి అదికారాలను కష్టపెట్టకుండా వుండడానికో త _త్వశాస్తాంలు రాసుం 
టారు. ఈ ధోరణిలోనే కొ న్నిసార్ష వాసవాలను మరుగుపర్చడం గూడ 
ఆప్పుడప్పుడు జరుగుతుంటుంది. మరికొన్నిసార్లు అనాటి పాలక శక్తులకు 
(పభుత్యాలకు భయ పడి, సత్యాన్ని చెప్పకుండా తప్పించుకొన్న తత్త 
శాస్త్రజ్ఞులు చర్మితలో చాలమంది వున్నారు, తా త్రిక స్యతంతతను పూ రీగా 
వాడి పాణాలుకోల్ఫోయి న వారు గూడ లేకపోలేదు, నశ్చలిత తత్త 
శాస్త్రష్టొ బ్రుగ్వ్సై వివచనాత్మకంగా తాను కనుగొన్న విషయాలను స్వే తల 
బయలుపరుసాడు, ఇది త్యా తిక బిజాసలొని మరోక (ప్రత్యేకత. 

జి. తర్శళాస్త్రజ్ఞుడు ధైర్యాన్ని (courage తన జన్మహకుు గా థావిసాడు, 
ధె ర్యంలెేని త త్రకా స్ర్రజ్ఞాడు సమాజానికి మానవ జాతికి విరోది, 
ఎందుకంటే సత్యాన్ని చెప్పడానికి భయపడేవాడు సమాజాన్ని వెనక్కి 
నడిపించిన దొహి అవుభాడు, ధైర్యం అందరికీ వుండవచ్చు. కాని సత్యాన్ని 
కనుగొనడం, కనుగొన్న సత్యాన్ని వున్నదివున్నట్లుగా వివరించడమ నేది 
వాస్తవాన్ని గూర్చిన సరియెన ఆవగాహనవున్నా తత్త్వశాస్త్ర జ్ఞునికే సాద 
మవుతుంది, ఆ ధైర్యం చాల విశిషమెనది; కోట్లమంది [పజలకు ఎదురు? 
ఒక్క త త్వ్వశా స౦జ్జుణి నిలజెట్లుతుందీ పరం, అనగా త త్త్వకా్త్రడ్డుడి 


శ్ర 
గా 


అవగాహన కో ట్రమంది అజ్ఞానాన్ని ఎమర్కొంటు౨ది: అధిగ మిసుంది; 
రూపు హతం కూడ. అలాంటి త త్ర్వళాస్త్రజ్ఞులు లేని నమాజు 
తితోగమన పథంలో పతన మెపోతుంది, ఆవిధ మెన తార్ర్వెక ఛర్యం 
సమాజాని కెంతో ఉపయోగం. 

ఎచ్‌, (పశ్నించడం (questioning), అనుమానించడం (doubting) 
తత్వ్వకానస్తపు [పత్యెకతలలో మరొకటి, కనిపీంచేవాటిని గుడిగా నిజమని 
నమ్మడం తాత్ర్విక ధోరణికాదు ఒక విషయాన్ని ఎదుర్కొన్నప్పుడు 
ఆ విషయం యొక్క_ వాస్తవికతను, నత్యాన్ని తెలుసుకోవాలనేది తాక 
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జిజ్ఞాసను సూచిస్తుంది. తెలుసుకోవడమం టే దేనిని తెలుసుకోవాలనుకుంటామో, 
దాని స్వభావాన్ని, సత్యాన్ని, గుణాన్ని గుఠించి (వశ్నించడ మె అవుతుంది, 
ఇది ఎందుకు ఇట్లు వుంది? అడి ఎందుకు మరో రీతిగా వుండకూడదు? అని 
[పశ్నించడం తతగళాస్త్ర ధోరణి, వాస్రవమంటె ఏమిటి? జీవిత అర్హ మేమి? 
[ప్రపంచ మెట్టా వచ్చింది? లోకానికి మూలమేది? మరణమంటె ఏమిటి 
దేవుడనగానమి, మానవ జివితంలో ఏటన్నింటి పాత ఏమి? అనే మొదలగు 
(పశ్నలను త త్వళాన్త్రి అడుగుతుంటాడు. అంతేగాక అంతకు పూర్వమే 
ఇయ్యబడ రకరకాల జవాబులను అనుమానిసుంటాడు కూడ, కొబ ట్టి 
అనుమానించడం, |పశ్నించడం అనేవి తెలుసుకోవడంలో ' భాగాలుగా పని 
చేసాయి, ఆనగా విషయాలను నమ్మడానికి ముందు అనుమానించడం 
తా త్విక పద్ధతులలో ఒకటి, అందుప లనే ఆనుమానించడ మనేది తత్త్య 

శాస్త్రంలో aE సుగుణంగా ఎంచబ డింది. జానార్హన లో అది ఒక మ ఖ్య 
పాతను వహిసుంది. 


యు తాక అన్వేషణ, షరతులు లేనిదిగా ఎంచబడుతుంది. (uncondi- 
tional). అనగా సత్వాన్ని నత్యంకొర కే వెదుకుతుంది. దినిని ఒక రకమైన 
షరతులైని (నిరువాధిక) అన్వేషణ ఆనవచ్చు ఐతే, కొన్ని [పత్యేక 
పరిస్థితుల స్వభావంవలన కూడ తాత్వికంగా ఆలోచించ డానికి (పోద్భలం 
చేయబడేవారు కొందరులటారు. ఇక్కడ తత్త్వ్వళాస్త్రం సమ స్యల పరిమ్మార 
మార్గంగా వాడుకీోబడుతుంది. ఈ సందర్భంలో వ్య కిగశ సమస్యలు 
సామాన్మీకరించబ డే అవకాశాలు లేక పోలేదు; లేదా ఒక (పత్యేక మెన 
సామాజిక సమస్య, సారం తిక సమన్యవెపుకు త త్వళా స్పజ్ఞాణీ నెపై పరిస్టితి 
గూడ లేకపోలేదు. ఏది ఎటైనా ఇక్కడ త త్వళా నం ఒక లక క్షుసాధనగా 
పనిచేస్తుంది. ఉదేశాలు లమ్యాలు త త్తశాసాంన్ని (పభావితం చేసాయి. ఈ 
పరిష్కార పరిధిలోనే త త్వళాస్త్రం ఒక వృతి వరంగా కూడ రూపొందు 
తుంది. ఒక వ్యావ పొరితాగా, ఒక కళాకారిలాగా, ఒక విలాగా, నీతిభోధ 
రుడిగా గాక Peng —; కం ఖా pn 
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గాక, శాస్త్రీయ దృక్పథంతో అధ్యయనం చేయడం తా త్తీకాన్వేషణా 
(పత్యేకత. ఒక ప్పుడు పదార్థ సంబంధ మెన భౌతిక [ప్రపంచ ఆద్యంతాలు 
మొదలి నవి సమన్యలుగా వున్నవి, ఈనాడు మారుతున్న సాంఘిక ఆచా 
రాలు, రాజకీయ వ్యవస్థలు, మారుతున్న |పపంచాలు, మారుతున్న నీతులు, 
మారుతున్న వాజ్మయ |పమాణాలు మొదలై నవి తాత్త్విక చర్చనీయాంశాలుగా 
తయారయ్యాయి. జీవితం, విలువలు, జీ ఏత అసం, జీవిత ఆద్యంతం మొదలగు 
వాటిని గురించి తత్త్వశాస్త్రం చర్చిసుంది, ఈ పరిధిలో పరిణామము, 
అభివృధి, మనస్సు, [పవ రన, సమాజం, మొదలగు అంశాలు ముఖ్య 
మెనవిగా ముందుకొచ్చాయి. ఈ విధ మెన పశ్నలనడగడం, వాటి 
(ప్రతిబింబించడం (1611600) శాస్త్రియ పద్దతిలో ఆధ్యయనం చేయడం, 
వాటికి జవాబులియ్య _పయత్నించడం మొదలగు కార్యాలే త త్వశ్యాాం. 
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తత్వశాత్రు ఉద్భవం, ఉపయోగం 


ల, ఓక్‌ వ్య కిలో తాత్త్విక జిజ్ఞాస ఎన్నెన్నో రకాలుగా ఎన్నో సందర్భా 
లలో ఉద్భవిసుండి. కొన్నిసార్లు వ్య కిగత పరిస్థితులు, మరికొన్నిసార్లు 
సామాజిక పరిస్థితులు తాత్త్విక జిజ్ఞాసకు దారితీస్తాయి. వ్యక్తిగత 
ధోరణిలో వ్యకి తనను గురించి తాను చేసే ఆలోచన, తన పయత్నాలు, 
తన ఖష్టసుఖాలు, లాభనష్టాలు, తన నమ్మకాలు, అవగాహనలు మొదలైనవి 
ముడిపదార్గాలుగాను, పిరణ శకులుగాను పనిచేసాయి. వ్య కిగత 
బీవితాలలో ఓటమిని, బాధను, నిస్సహాయతను, నిరాశను, మొదలగువాటిని 
ఎదుర్కొన్నప్పుడు మానశికంగా కలత పెట్టబడి, మనిషంటే ఏమిటి, 
జీఏతమం టే ఏమిటని, మనిషి తీవంగా ఆలోచించడం మొదలుపెడతాడు. 
ఈ పరిస్థితుల్లో నే జీవిత అర్థాన్ని గురించి ఆలోచించ ప్రారంభిసాడు, కొన్ని 
సాస్ట తన మానశిక శ కికసాధ్యమైన పరిస్టితి దెదుర్కొ న్నప్పుడు త త్యశాస్త్ర 
ధోరణులు బయల్సడతాయి, వ్య కియొక్క్ల మనుగడ, తన సాంస్కృతిక 
భూమిక, తన అఖీరుచులు, మానశిక వెకల్యం మొదలె నవిగూడ జలంగా 
పభావితం చేసాయి. అయితే సమాజిక లేక బాహ్యత్మక ధోరణిలో బాహ్య 
[ప్రవంచం అనగా (పకృతి, _తకృతిలోని రకరకాల జీవులు, మరి విశే 
షంగా మానవ సమాజం, ఏటన్నింటి మథ్య జరిగ పరిణామాలు, అంతర్గత 
కార్యాచరణలు, మానవ జీవితంపె వాటి [ప్రభావాలు మొదలె నవి తాత్విక 
ఆలోచనా ఉద్భవానికి దోవాదమిస్తాయి. బాహ్యాత్మక (ప్రేరణా ఫలిత మెన 
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తాత్విక జీజ్ఞాస సార్వ తిక పమాణాలను, సామాజిక అంశాలను దృష్టిలో 
"పెటుకుంటుంది. సాంఘిక బహిష్కృతులు, సాంఘిక అన్యాయాలకు గురి 
యెనవారు, సమాజంలో సమానత్వానికి, గు ర్రింపుకు దూర మెనవారు, నమా 
జాన్ని గరించి, మానవ మానసిక స్వభావాలను గురింది ఆలోచించడానికి 
పోద్భలం చేయబడతాయి; యుద్దాలవలన కలిగ జీవిత నష్టాలు, మార్పులు 
కుబుంబ చీలికలు, |పవాసాలు మొదలె నవి సాధారణ ఆలోచనా స్థాయి 
నుండి వ్య కిని సార్య తిక సాయికి హెచ్చిసాయి, అంతేగాక, ఒక సమా 


జంలో కులపరంగా, మతపరంగా, భాషాపరంగా, [పాంతీయ ధోరణుల 
పర్యవసానంగా తలెత్తి నంఘర్షణలకు వెనక పనిచేసే శక్తులను 
గురించి మానవ సామరన్య అవనరతను గురించి, ఆ సామరస్యానికి 
తోడ్పదే మౌలిక ధర్మాలను గురించి, ఆలోచించడానికి వెతకడానికి దారి 
తీసాయి, 


శ్‌, మనిషిని పరిక్ష ణం ఎదుర్కొ నేది ఆర్థిక అంశం, ఇది కొందరడికి 


ఆసలు సమ స్వే కాక పోవచ్చు, కాని మరికొందరికి ఇదే అనలు సినలెన 
సమస్యగా వుంటుంది, కొందరు కష్టపడతారు; కాని న్యాయం జరగదు, 
జీవితాంతం కృషి చెసారు, గాని వారికి ఉత్పాదక సాధనాలుండవు. శ్రీవిత 
మంతా సేదరికంలోన లేక, మధ్యతర గతి స్టాయిలోనో గడుపుతుంటారు, 
ఏరికి పెట్టుబడి వుండదు; బ్రీవితమంతా, ఆర్థిక వనరులు వున్నవారికి భయ 
పడుతూ వారి[కింద జీవిస్తుంటారు. స్వేచ్చామానవ జీవితానికి, అర్ధవంత 
మైన భవిష్యతుకు ఎంతో దూరంగా బ్రతుకుతుంటారు, ఈలాంటి జీవిత 
వలయంలో చిక్కు కున్న వారిలో కొందరు ఆందులోనే మగిపోతుంటాకు 3 
మరికొందరు, ఈ మూలకారణాలను తుడిచివేయడానికి కృషి చెసారు. ఇట్లు 
(పజల జీవితాన్ని భవిష్యతును, (పపంచాన్ని గురించి ఆలోచించడానికి 
పరిస్థితులే బలవంత పెడతాయి. ఈ ఆలోచనకు రాపిడి కలుగజేసే 
వాసవాలు కొన్ని వున్నవి. ఉ॥ [శమజీవులను దోపిడి చేస్తున్నా వొ రికి 
ఏమి జరగనసై ఒకవైపు ధనస్వాములు మరొక వైపు ప్రభుత్వాలు 
వ్యవప రిసుంటారు. బట్టబయలు గా పట్టపగలే జరిగిపోతూ వుండే ఈ 
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అన్యాయాన్ని చూస్తూ గూడా నీతులు చెప్పే మత బోధకులుగాని పెద్ద 
మనుషులుగా సమాజంలో ఎంచబడుతున్న వారుగాని, ఆంతా [పశాంతంగా 
వుందన్నట్లుగా న [ప్రవర్తిసుంటారు, అసలు సమాజంలో బాధ్యత గలవారని 
ఎంచబడేవారిలో అధిక సంఖ్యాకులు, ఈ పరిస్థితిని చూచి చూడనట్లుగా 
జీవిస్తుంటారు. ఈలాంటి సత్యాలు మానవత్వం గలిగిన మనుషుల్ని 
ఆలోచనలో పడవెస్తుంటాయి; వారి ఆలోచనకు పదును పెడశ్రాయికూడ, 
అంతేగాక ఈ పరిస్థితికి మూలాన్ని వెదకడానికి (పోత్సహిసారు. 


ని, వీటితో బాటు సాంస్కృతిక, నం్యపదాయక పరిస్థితులు గూడ మనిషిని 
తాత్త్విక జిజ్ఞానకు నడిపిసాయి, కొన్నిపార్లు నంపదాయక ఆచార్య అల 
వాట్లు, నమ్మకాలు, జీవిత మనుగడకు ఎదుకు నిలుస్తుంటాయి, మరికొన్ని 
నందర్భాఅలొ అభీవృద్రికి అడ్డువస్తాయి. సాంపదాయక సంస్కృృతిచే 
_పధావితులె సవారు, సం పదాయాలను ఆషెరానుసారంగా అనుసరించ 
యత్నించి, జీవితంలో నానాయాతనలు పడేవారున్నారు. ఈ పరిస్థితుల్లో 
సం పడాయాలను గురించి, సంతరించుకున్న మతభావాలను గురించి, వాటి 
మంచి చెడులను గురించి మనిషి ఆలోచించ [పారంభిసాడు. అంతేగాక, 
సాంన్కుతికంగా సంతరించుకున్న ఈ సం|పదాయాలను ఆధిగమించడానికి 
మార్చడానికి, పునర్‌వ్యవహరించడానికి చేసే (పయత్నాలలో వ్యకిలో 
తా లిక చింతన జనిసుంది, బలపడుతుంది; ఆధికమౌతుందికూడ, కొన్నీ 
సార్లు తాము నమ్మిన నమ్మకాలకు, పొటించె విలువలకు, సం పదాయాలకు 
భంగం వాటిల్లగలదని అధి పాయ పడినప్పుడు ఆ మతాలకు, సం|పదాయా 
లకు సంబంధించిన కొందరు వాటిని హెతువాదపూక్వకంగా, తార్కికంగా 
సమరించయత్నించె [ప్రయత్నంలో తా లిక చింతనకు అలవా దిపోతారు. 
మానవత్వాన్ని కలిగిన మానవతా వాదులు కొండరు మానవ విలువలను 
పరిరక్షించడానికి, అమానవత్య పభుత్ర్యాల | కింద అమానవత్వ 
పర్చబ డెవారికి, నిరీక్షణలేని వారికి, జీవితగమ్యం తెలియక గుండెలు 
చెదరిన వారికి, ఒక మార్గాన్ని చూ పెన (పయత్నంలో వ్యక్తులు తాత్విక 
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చింతనను పెళపొందించుకుంటారు. ఇక్కడ, సామాజిక స్పృహ, చింతన 
తాత్విక ధోరణికి దారితీస్తునట్లు చూడగలం. 


డి |వపంచమర్మాన్ని, ధర్మాన్ని తెలుసుకోవాలనే అభిలాష కూడ 
మనుషుల్లో తాత్త్విక చింతనను రేకెత్తిస్తుంది. (పకృతి, చరిత, వీటిలో 
జరిగె పరిణామాలు, ఈ (వ క్రియల వెనుక నుండె సూత్రాలను తెలుసుకోగో రే 
వారిలో శ్రాత్తిక జీజ్ఞాన చోటు చేసుకొంటుంది. ఇవన్నీ సామాజిక 
తా త్వికపరిష్కా రాల ఆన్వేెషణను (ప్రోత్సహిస్తాయి. త త్యశాస్త్రపు చరితం 
తటిలో మనం గమనించవలసిన విచిత మెన విషయ 'మేమంే, తత్వ 
శాస్త్రపు అవనరతను గుర్తించిన వారు త _త్యశాస్త్రాన్ని రాయ లేదు, 
సాధారణంగా ఏ మానవ పరిస్థితులు జీవితాన్ని గురించి ఆలోచించడానికి ' 
మనుష్యులను పోద్యలం చేసాయో ఆ పరిస్థితులతో సంబంధంలేనివారు 
ఎక్కువగా త త్త్వకాస్రాన్ని (పాకారు డబ్బున్న వారో, లేక చాలినంత 
తీరుబడివున్న వారో లేక పాలక వర్గాలచేత పోషించబడినవారో ఎక్కు 
వగా త త్వశాస్తాలు రాశారు, ఈలాంటివారు వాసే త త్త్వ్వళాస్రాల్లో 
_(పజలపట్ల వుండవలసిన బాధకం టే పాలకులపట విధేయత, సమస్యల 
పరిష్కారంకం టే తెలుసుకోవాలనే అభిరుచి, మొదలగు విషయాలు ఎక్కు 
వగా కొట్టవచ్చినటు కనిపిస్తుంటాయి. అనగా కళ కళకౌర కినన్నట్లు ఏరి 
నినాదం కూడ త త్వకాస్త్రంకొర ౩ అన్నట్లు వుంటుంది, 


న, ఉపయోగము 


ఎ, ఏ విధమైన పూర్వాళిపాయాలు లేకండా, పాక్షిక దృష్టిలో కాకుండా 
సదుదేశంతో శాస్త్రీయంగా త త్యశాస్తాన్ని అధ్యయనం చేసిన వ్య కిలో, 
ఏ ఎ ఆ అ 
నిన-ం౦దెహంగా ఒక నిర్దుష్టమైన, ఉన్నతమైన [ప్రాపంచిక అవగాహన 
రూపొందుతుంది, ఎదో ఒక రక మెన అవగాహన అందరికీ వుంటుంది. 
అది స్వాభావికంగా రూపొందుతుంది. దాసికొత కె [ప్రత్యేకంగా యోగొ 
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భథ్యాసం చేయనవనరంలేకు, కావి ఒక అత్యున్నత మెన అవగాహన 
రావాలఠ మె సార్వతిక జిజ్ఞాస మీద నిలబడే త త్వళాస్రాన్ని అధ్యయనం 
చెయడం అవసరం. ఈ జిజ్లాన కొందరిలో పరిస్థితు లనుబల్టి వరికొందరిలో 
అభ్యాన ఫలితంగా జనిసుంది, త త్యళాస్త్రం చదవకుండా నే [పాపంచిక 
అవగాహనలు వ్యకులలో రావచ్చు. ఐతే అది లోకాన్ని ముంచేదా లేక 
తేల్చేదా అనే దానినిబట్టి అది తా తిక పధావిత మెనదా కాదా అని నిర్ణ 
యించవచ్చు, [పపంచలఅలోని అందరి మానవుల విపచనాత్మకవెన జీవన 
శిలికి అంకిత మె యుండతంలో తా త్రిక [పాపంచిక అవగాహన యొక్క 
(ప్రత్యేకత ఇమిడి వుంటుంది. ఏ వివేచన వలన మనిషిలోని మానవత్వం 
విశిష్టమైనదిగా ఎంచబడుతుందో ఆ మానవత్వాన్ని కాపాడి, పెంపొందించి, 
దానికి రాపిడి పెస్టేదే తాత్త్విక ధోరణి. ఈ అవగాహన వలన మనిషి అర్హ 
వంత మెన జీవితాన్ని జీవించగలుగుతాడు. 


వి, సమాజమార్పు శ 


ఉ తమమైన, నిర్మాణాత్మక మెన, సార్యతిక దృక్పథం కలిగిన వ్యక్‌ 
ఆ ధోరణిలో వుండవలసిన సమాజస్థాపన కె కృషి చేసాడు. ఈ లక్షా 
సాథనలో వ్యూహాలు వాటి రూపాలు మారవచ్చు, కాని లక్షం ఒక్కటి. 
ఒక వేళ సమకాలీన సమాజం, త్రాను కా స్రీయంగా రూపొందించిన పావశిచిక 
అవగాహనకు భిదించినా, ఆ సాయికి తక్కువలో వున్నా, ఆలాంటి 
నమాజాన్ని మార్చడానికి కావలసిన మార్గదర్శిక ఆలోచనను నమాజానికి 
అందిస్తాడు. యదార్ధమైన త త్వశాస్ర్రీ సమాజంలో జరిగే పరిణామాలకు 
ముభావంగా వుండడు. వుంటె తన త్రాత్స్విక స్థాయిని శంకించవలసివుంటుంది. 
పైగా కేవలం తనకొర కే, తన స్వంత [ప్రజల కొరకే, లేక తన వర్గాభీవృది 
కొరకే త త్వశా స్రాన్ని సాధనంగా వాడే వానిమీద కూడ నిఘా వుంచ 
వలసిన అవసరత ఎంతెనావుంది. 
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సి. అధిగమించె జీవనశైలి : 


సమాజరిలో ఎన్నెన్నో అల్లకల్లోలాలు లేవవచ్చు. మానవ సంబం 
ధాలలో ఆపశ్ళతులు ఆవిర్భవించవచ్చు. మానవ పరిస్థితులలో తుఫానులు 
చెల రెగవచ్చు, అయితే అసలు సినలైన త త్త్వశాస్త్రజ్ఞుడు వాటిని గురించి 
ఆశ్చర్యపడడు, ఆ సమస్యల నుండి దూరంగా పాౌరిపోడు, ఈ ఆల్లి 
కల్లోలాల వెనక, అరాచకాల వెనక, మానవజాతికి పకాంతతను, సమైక్యతను 
సామరస్యాన్ని ఇవ్వగల సూతాలను కనుగొనడంలో నిమగ్ను డ వుంటాడు 
త త్యశాన్ర్రీ, ఐతే ఈ కృషిలో జయించ లేనంత టి సమస్యను గూడ 
ఎదుర్కొంటాడు; గాని రాబ్రీపడడు. జీవితసర్దుబాటు వేరు, రాజిపడడం వేరు, 
జీవిత నమన్యలను ఎదుర్కొంటూ, అధిగమిస్తూ, పరిష్క రించుకొంటూ, 
జీవితాన్ని సాగిసాడు. కాని సమస్యలకు ఆహుతికాడు, 


కుపంగా చెప్పాలంటే సమాజ మెదొ ర్‌ నె చీలిక శకులను 
వికేందీకరణ ధోరణులను, అరాచక శక్తులను ఐబక్యపర్చె శ కిగా కృషి 
చేయగలడు, 


డి. సరికొత్త భవిష్యత్తుకు పునాదులు : 


త త్వశాస్త్రి ఎల్లప్పుడూ భవిష్యత మనిషిగానే వుంటుంటాడు., అతడు 
రేపటి మనిషి, గతం [కింద నలిగిపోడానికి ఒప్పుకోడు, |పనుతానికి 
ఆహుతి కాడు. ఏలాంటి సమాజాన్ని సాపించుకోవడం కోరదగిందో 
ఆ సత్యాన్ని సృష్టకరిసాడు. ఈనాటి విలువలు, సాం్యపదాయాలు, మత 
భావాలు, రాజకీయ పోకడలు, సంస్కృతి, మొద లెనవి మానవజాతికి వినాళ 
కరమని గుర్తిస్తే వాటిని తిరస్కరించి, నివారించి, |పతిఘటించి, నరికొ త్ర 
విలువలకు, నంస్క్ఫరతికి పునాదులు వేసాడు. మానవుడు వమికాగలడో, 
ఆ కాగల శ కిని గుర్తించి, ఆ గుర్తించిన భవిష్యత్తును సీదింపజిసుకో డానికి 
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పునాదులు వేసాడు. ఇట్లు కొత్త భవిష్యతుకు వునాదులు వేయడంలో 
సమకాలీన, తిరోగమన, అజాన [పజా ఉగతకు గురియొతాడు. కాని 
హన్వదృషగల కోట్లాది మంది సామాన్య మానవుల కెదురుగా ఒక్కడి 
గానే నిలబడి, భవిష్యత్‌ను వూహించి, చి్యతించి, (పచురించి నిలబడ 
గలిగేది ఒక్క త ్వశాస్త్రజ్జుడ. ఐతే, భ విష్యతు గమనాన్ని విశషిసాడే 
గాని, దానిని సాధించే స్వేచ్చా బాధ్యతలు సమాజానికి, నమాజంలోని 
కీలక ప భావిత శకులకు వదిలి వెసాడు. రీ ఆ లీ అన్నట్లు, ఈ సమన్యకు 
ఇది పరిష్కారం, ఆ (పశ్నకు అది జవాబనే క్షణిక, నిర్దీత జవాబులనిచ్చి, 
సమాజపు నృజనాత్మకతను చంపివేయడం తాత్త్విక ధోరణీకాదు. 
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వివిధరకాల తత్త్వ శానా”)లం 


ఎ. భావవాద తత్వశాస్త్రం : (IDEALISM) 


కేవలం వివేచనను (reason) సాధనంగా అంగీకరించి వా సవాన్ని 
ఒక వివేచనాత్మకమెనదిగా ఎంచి, దానిని ఏదో ఒక కేవల భావం 
(absolute idea) పరిధిలోనో లేక భావాల పరిధిలోనో అర్ధం చేసుకొ నే 
ధోరణిని భావవాదమనవచ్చు. ఇక్కడ భావం, ఆలోచన, ఆత్మ లేక 
దేవుడు అనే పదాలన్నింటిని దాదాపుగా ఒరే అర్హంతో వాడతారు, 
ఉ॥ ప్పిటో, పపంచాన్ని భావాల వా సవం దృష్టా వివరిసాడు, కాంట్‌ 
ఇం|దియాతీతమైన వాన్తవం దృష్ట్యా వివరిస్తాడు, హెగెల్‌ ఒక కేవల 
ఆలోచన (20301216 thought) లేక ఆత్మ అంటాడు. తాత్త్విక 
[పపంచంలోనే గాక మత పరిధిలో ఆలోచించే వారిలోనూ భావవాదులుండ 
వచ్చు. మత పరిదిలో ఆలోచించే వారు (ప్రపంచానికీ మూలం దేవుడు లేక 
౨ వాలు అంటారు. మరొక వెపు తౌకిక పరిదిలో వివేచనాశ్శ్మకంగా ఆలో 
చించేవారు కేవల ఆత్మ కేవల ఆలోచన, అంతిమ వాసనవరి, ఆనే మొదలగు 
మతరహిత పదాలను వాడతారు. మొతానికీ పదాలు వేరైనా భావం మాతం 
ఒక్క టె. [ప్రపంచ అనగా భౌతిక [ప్రపంచంలొ సహా, అపా9కృతిక మెన 
(non-naturalistic) శకులవలననో, నూతాలవలననో, నడిపించ బడు 
తుందనే వాదాలన్నీ భావ వాదం కిందికి వసాలు. 


భావవాదంలో వస్వాశగయ భావవాదం, ఆత్మా శయ భావవాదం 
కేవల భావవాదమనేవి మూడు రకాలున్న వి. వస్తా శయ భావవాదం 
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(ప్రకారం, వాస్తవానికి మూలమైన ఆలోచన వ్యకికి బయట వుంటుంది. 
అనగా వ్య కికి వేరుగా వుండి వ్య కిని (పభావితం చే సేదిగా పని చేస్తుందీ. 
ఆత్మ. అత్మాశయ భావవాదంలో వ్య కయె క్క. మనస్సు (పముఖపా త 
వహిస్తుంది, వా సవాన్ని గురించిన ఆవగాహన స్యఆత్మ (గహింపును బట్టి 
వుంటుంది, ఇక్కడ కూడ వ్య కయొక్క మనస్సు, ఆత్మ, (గహింప 
మొదలగునవి వాసవాన్ని నిర్ణయిస్తాయి, కవల భావవాడం [పకారం. 
వా స్రవం వ్య కికి బయట, లోపట గూడా పనిచేస్తూ వుంటుంది. అనగా. 
వాసవం యొక్క నిర్మాణమే ఆలోచన, దాని [్మకియ, దాని పురోగ: 
మనం దాని పరిణామం, దాని [(పత్యషత మొదలగునవన్నీ అలోచనా, 
రూపంలో వ్య కమౌతుంటాయి, కేవల ఆలోచన మానవ ఆలోచన ద్వారా. 
ఆలోచిస్తుంది; మానవ కార్యాల ద్వారా పనిచేస్తుంది. మానవ చర్విత. 
యావతు ఈ కవల ఆలోచనా సంభూతమయి వుంటుంది. ఇక గాడ "కేవల 
ఆలొచన, మానవ ఆలోచనలకు మధ్యవుండే సంబంధం గుణాత్మకంగా 
(qualitative) వుంటుంది. 


ఈ విధంగా [ప్రపంచాన్ని భావం, లేక ఆలోచన, లేక ఆత్మ, 
అసె వాటి దృష్టా ఆర్థం చెసుకొని వివరించే త త్వకా స్రాలన్ని ంటిని భావ 
వాద త త్వశాసాలంటారు. 

న ల/ 


ఏ. భౌతికవాద తత్వశాస్త్రం (MATERIALISM) 


కనిపించే పదార్థ మే సమ సెానికి మూల వానవమనేద భితిక వాద 
తత్వశాస్త్రం. దిని _పకారం, ఆలోచనకు కూడ భౌతిక |వపంచమే 
కారణం, భౌతికవాదంలో కూడ పరిణామ భౌతిక వాదం, యాం తిక 
భౌతికవాదం, గతితార్కిక భౌతికవాదం, మానవతా భౌతికవాదం, 
మొదలగు వివిధ రకాల సిద్ధాంతాలు చాల వున్నవి. పరిణామ భౌతికవాదం 
[ప్రకారం విశ్వం, అందులోవుండేదంతా ఎమీబా అనే పదార్థం నుండి 
జనించి (కమ కమంగా ఈనాటి మానవసాయి వరకు పరిణమించింది. 
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యాం తిక భౌతికవాదం [ప్రకారం (వపంచమంతా ఏలాంటి లక్ష్యం 
లేని పదార్ధంతో నిండి వుంటుంది. వీటిలో కొన్ని రకాల పదార్థాలు 
మరికొన్ని పదార్థాలతో కలిసినపుడు, సరికొత పదార్దాలను ఉత్పతి చేసాయి. 
ఈ [పష్మ్యకియ అంతా, ఏదో ఒక అవకాశాన్ని బట్టి అకస్మిక (2001460121) 
సంబంధంగా జరుగుతుంటుంది. ఈ [పాపంచిక దృక్పథంలో ఒక లక్ష్యం 
గాని, ఒక అర్గంగాని వుండదు. గతితార్కిక భౌతికవాదం (పకారం 
[పపంచమంతా పదార్థం నుండి ఉద్భవించింది. పదార్థం మూల వాస్తవం 
చరి్మితకు చరి తలో జరిగె సమస సంఘటనలకు పదార్ధ మే కారణం. 
ఐతే ఈ పదారంకొన్ని నిరుషమెన గతితార్కిక ధర్మాలననునరించి 

రథ అ టహ— 
నడుస్తుంది. ఈ అవగాహనలో సంఘర్షణ కీలక పాత్ర వహిస్తుంది. 
పదారవనరుల మార్పునుబటి నంస్కృృతి, చరిత జీవితం మొదలెనవి 
థి ట ౬... 

రూపొందించబడుతుంటాయి. ఈ న దర్భంలో (పకృతిలోను చరి|తలోను 
వుండె గతితార్కిక ధర్మాలు, వ్య కికి వేరుగా (outside) పనిచేసుంటాయి. 


మానవతా భౌతికవాదం [పకారం మానవుడు పదార్థంలో ఓక 
భాగ మైవుండినా, పదార్థాన్ని ఒక సాధనంగా మానవుడే వాడగలడు. ఇక్కడ 
మానవళ్వం ముఖ్యమెనదిగా ఎంచబడింది. పదార్థ వనరులన్నీ కలిగి 
పుండినాా మానవత్వంలేని జీవితం వ్యర్గ మెనదని దిని భావన. మానవుడు 
మానవత్వం కలిగి జీవించడానికి పదార్థవనరులు తోడ్పడాలనేది మానవతా 
భౌతిక వాదపు ఉద్దాటన. 


సి, అనుభవికవాద తత్వశాస్త్రం : (EMPIRICISM) 


జీవితంగానీయండి బాహ్య, పపంచంగానియండి, వున్న వాస్తవమంతా, 
అనుభవ పరిధిలోనే అర్థం చేసుకోబడుతుంది. ఇక్కడ ఆర్థంచేసుకోడానికి 
తోడ్పడే సాధనాలు నంవేదనలు (s8nsations) (వ్రత్యమత (perception) 
మొదలెనవి. ఇంగండు దేశీయులె న జాన్‌ లాక్‌, బెక్కిలీ, డేవిడ్‌ హ్యూమ్‌ 
అనేవారు ఈ వాదానికి మూలపురుషులుగా గు ర్రించబడారు, ఈ వాదన 
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(వకారం ఆనుభతానికి అతీత మెన వాటిని తెలునుకోలేము. దీనికి మినవః 
యింపంటూ వుంటే అది ఒకటే వుంది. అది నమ్మకం, అనుభవికవాద 
త త్వశాస్త్రజ్ఞుాలందరూ ఒకే ధోరణిని సక్షుర్ధించలేదు. వీరిలో కొందరు 


నిరీక్షణ వాదులు, కొందరు (అకైయ) నిరాశావాదులు, మరికొందరు 
రాడికల్‌ వాదులున్నారు. 


డి వ్యావహారికతా తత్త్వశాస్త్రం : (PRAGMATISM) 


త త్త్యకాస్ర్రం కేవలం బాహ్యాత్మకతనుండి (0bjective world) ఉద్భ 
వించదు. దానికొక సాంఘికపని సాంఘీక మూలం వుంటుంది, 
సం|పదాయ హెతువాదాన్ని అకా స్రీయ పద్ధతులను నిరాకరిస్తుంది తత్వ 
శాస్త్రం, ఇది ముఖ్యంగా పయోగాల మీద ఆధారపడుతుంది. ధ్యానాత్మక 
పద్ధతులను నిరాకరిస్తుంది. ఈ సిద్దాంతం పకారం నత్యమనేది ఒక పత్యేక 
(పతివ తిగల వసువు (entity) కాదు; ఆది ఒక కార్యం లేక విధి (func- 
ticn). దీనివలన మన పరిసరంతో మనం సర్దుబాటు చెనికోగలుగుతాము , 
ఈ సిద్ధాంతం సంప్రదాయ త త్వకాస్రాన్ని (ప్రయోగ _పమాణం దృష్ట్యా 
పరిశీలిస్తుంది, సిద్ధాంతం యొక్క. పనితనం (workability) ఇక్క_డ 
మొఖ్యమెనదిగా ఎంచబడింది. అనగా ఒక సిద్ధాంతంగా ని పద్దతిగాని ఒక 
కార్యాన్ని సాధించడంలో, దోహదకారికాగల [ప్రయోగాత్మకతను చాల కీలక 
మైనదిగా ఎంచుతారు. కాబట్టి (వతిఫలం సీద్దాంతంయొక సత్యానికి 
సూచనగా పనిచేసుంది, ఏదైతే ఉపయోగార్థ మైన పని చెస్తుందో అదే సత్య 
మైనది. పరిసరాలతో చేసుకొనే సర్దుబాటులో జానం ఇమిడిపుంది. జ్ఞానం 
[కియాత్మక ధోరణిని (పతిబింబిస్తుంది, సర్దుబాటు చేసుకొనే క్రియాశీల 
(ప్మకియనే జానమంటారు, ఇక్కడ జ్ఞానం, పని నమ్మేళనమెయుంటాయి. 
ఒక వ్యక్తి జ్ఞానాన్ని అమల్లో పెట్టి పయోగాలు చేసేకొలది, -మానవజాూతికి 
ఎంతో మేలు చేయగలుగుతాడు. సామాన్యీకరణాలను, అమూర విలువలను, 
లక్యులను తిరస్కరించారీ త త్వకాస్త్రజ్ఞాలు దైనందిన జీవిత సమస్యలు 
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(ప త్యేకంగానే వ్యవహ రించబడ తాయి. అనుకరణ కాదు, క్రియాశీలత, గతి 
శీలత [పముఖమైనవిగా ఎంచబడినాయి, అభివృద్ది, విజయం, లక్ష్యసాధన 
మొదలెనవి మ ఖ్యమెనవి. సమాజాభివృద్ధి ఈత త్యకాస్ర్రవు అత్యం, 


ఇ, అం్పత్వ తత్త్వశాస్త్రం (EXISTENTIALISM) 

మానవ [ప్రత్యేక అ స్తిత్వానికి (ఉనికికి ) (పథమస్థానమిస్తుందీ తత్త 
కాస్త్రం, ఇక్కడ ఇప్పుడు జరుగుతూన్న చరితను, జీవితాన్ని ముఖ్య 
ఆంగాలు గా గు రించింది. ఏనాడో ఎక్కడో జరుగబోయే విషయాల పట్ల 
అంత ఆన కి చూపరు, మానవ జీవిత పరిమితాన్ని (finitade) అవధులను, 
వాసవ సందర్భాలను దృష్షిలో పెట్టుక ని, జీవిత త త్వశాస్రాన్ని రూపొం 
దిస్తుంది,. ఈ తత్వశాస్త్రం, కేవలత్వాన్ని, వివెచనాత్మకతను, సాఠ్వ[తీకర- 
ణాన్ని వ్యతిరేకిస్తుంది. వ్యక్రియొక్క స్వేచ్చ, బాధ్యత, తీర్మానాలు వ్య కిత్వా 
నికి మానవ జీవితానికి మూలమని 'ఘోషిసుంది. మానవుడు భయం, 
సన్స్ఫృహ, నిరాశ, మరణం, ఆతృత మొదలగు వాటిచే ఆవరించబడి 
వుంటాడు, కాని, ఇవిగూత జీవితంలో భాగస్వాములని చెబుతుందీ త త్వ 
శాస్త్రం. స్వచ్చమెన (authentic) మానవ శ్రీవితం ఈ త త్యకాస్త్రపు 
అత్యం. అర్హవంత మైన సందర్భ మె స్వచ్చమెన జీవితానికి నిర్ణయ [ప్రమా 
౬9౩౦. (పతి అంశాన్ని అ సీత సందర్భంలో నే వివరిసుంది, 


ఆ సిత్వ త త్తళాస్త్రంలో ఆ సికులు, నాసికులు అనే రెండ వర్గా 
లున్నారు. మరి కొందరు ఈ వర్గికరణకు అతీతంగా వున్నారు. ఈ 
తత్వశాస్త్రం వ్యకి స్వంతంగా నిర్ణయాలు తీసుకోడానికి, చేసిన పనికి 
బాధ్యత వహించడానికి, దైనందిన జీవితంలోని నమస్యలను బఇషరతుగా 
పరిష్క రించుకోడానికి తోడ్పడుతుంది, వ్య కిని ధె ర్యవంతుడుగాను, 
కియాశీలకార్యసాధకుడుగాను, రూపొండిస్తుంది. (ఫెడరిక్‌ సీచె, సోరెన్‌ 
కీర్కాగార్త్‌, జీన్‌ పాల్‌ సాథ్‌, మార్టిన్‌ హైడగర్‌, ఆల్ఫర్డ్‌ కాము, గా|జెల్‌ 
మార్సెల్‌ మొదలగువారు ఈ త త్యశాస్తానికి పునాదులు చేసి రూపుదిద్దారు. 
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ఎఫ్‌, కౌల్చనిక వాదశాస్త్రం (ROMANTICISM) 


ఈ ధోరణి అనేకత త్వశాస్రాలకు కాంస్కృృతిక భూమికగావుంటుండి, 
ఈ ఉద్యమం | పారంభంలో త తక్రాస్త్రంలో సంబంధం కలిగియుండక 
పోయినా రాజకీయాలపరఠగాను రూసో [ప్రభావ ఫలితంగాను ఒక ఠా త్విక 
ధోరణిగా రూపొంది, తత్వశాస్త్ర శాఖలలో ఒకటిగా అభీవృధద్ధి చెందింది, 


ఆనాటికి సంతరించుకున్నా నె తిక, సౌందర్య [ప్రమాణాలకు ఎదురు 
తిరగడంలో దీని [ప త్యెకతను చూపీంచుకుంది, ఈ ఉద్యమంలో 
[ప్రముఖ పాత్ర వహించిన వారిలో రూసో ఒకడు. ఆనాటి పాన్‌ 
దేశంలోని సంస్కారం గలవారు ఉదే9ిక ధోరణిని, సానుళూతి పూర్వక 
ఉ దేంకాన్ని చాల ఆలీనందించేవారు, బాగా సంతృ పిపడాలం ది, ఉ దేగిక లి, 
బలీయంగాను, హింసాళ్మకంగాను, ఆలోచనతో పనిలేనిదిగాను వుండాలనే 
వారు. సంవేదన శ కిగల వ్యకి (person) మానవ విహీన లక్షణాలను, 
పరిస్థితులను చూసి వెంటనే కన్నీరు కారుసాడు, అలాంటి వ్యక్తి బాగా 
ఆలోచించి చేనీన కార్యక నాలపట ఆన క్రి చూపడు. పేదవారు ధన 
వంతులకంటె సుగుణవంతులు (నితిగఅవార ని) అని అభి పాయ పడ్డారీ 


త త్వకాన్త (పభావితులు, దీనిని న్ఫృహ లేక నం వేదనా శకి పూజ 
అంటారు, 


ఈ కాల్పనిక త త్ర్వళాస్త్రజ్ఞులు నె తికకట్టుబాట్లు లేనివారుకారు. వారి 
నైతిక నిర్ణయాలు చాల తీవంగా, పదునుగా వుంటాయి, ప్రాజ్ఞత 
కుశలత లను అతు తమ మైన సుగణాలుగా ఎంచారు,. ఈ కాల్పనిక వాదశాస్ట్ర 
ఉద్యమం వేరు, కాల్పనికవాద శాస్త్ర తిరుగుబాటు వేరు. వీరి తిరుగుబాటు 
_పౌరిశామికానికి, ఆధునిక ఆర్థిక వ్యవస్థకు గురిచేయబడింది. 
వీరు డబ్బుపిచ్చితో కూడిన ఆ ధోరణి తగినదికాదంటారు, కొంత కాలాని 
కిది జాతీయోద్యమాల రూపంలో తలెత్తింది. ఉపయోగాత్మక (పమాణాలకు 
బరులు సౌందర్య [పమాణాన్ని [వ వేళ పెట్టారు, (పేమజీవితాల్లో, యుద్ధాల్లో 
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కవిత్వంలో విరహ వేదనల్లో ఈ ధోరణి ఎక్కువగా కనిపిస్తుంది. ఈ ఉద్య 
మం ముఖ్యంగా, వ్యకిని సాంఘీక ఆచారాల నుండి, సాంఘిక నైతిక 
కట్టుబాట్లు బంధాలనుండి విడుదల చేయాలగి ఉద్దేశించింది. వ్యక్తిగత అభి 
రుచులకు, సం వేదనలకు, ఉ దేకాలకు [పా ధాన్యతనిస్తుంది. 


బీ, వా నవాన్ని సామ న్యంగా పరిశీలన చేసే (పృకియలో తత్యకాస్ర్రి 

రకరకాల వా సవవు రూపాలను ఎదురొఆటా డు. మనుష్యులు, జంతువులు 
పతులు, చెట్టు, భూమి, నీరు, ఆకాశం -మె. దలగునవన్నీ వా సవంలోని 
భాగాలే. అంతేగాక మానవ సకూజంలోకు రకరకాల సంబంధాలు, 
పలురకాల ఉత్పత్తి కార్యక్రమాలు, పలురకాల జిజ్ఞానలు ఇవన్నీ వాస్తవంలో 
భాగాలే. వా సవాన్ని విసషించడంలో, ఆగం చేసుకోవడంలో, వివరించ 
డంలో, [ప్రత్యామ్నాయ (ప్రాపంచిక ద్భ్హక ఫాన్ని రూపొందించడంలో, 
త త్తళాన్త్రి త త్తృకాస్తారిన్ని విభజించి అధవ్రయునం చేస్తాడు. .ఇట్లు మతత త్య 
శాస్రం, సౌందర్య తత్వశాస్త్రం, నైతిక త క్ర శాస్త్రం, చరిత త త్వకాస్త్రం, 
సాంస్కృతిక త త్వకాస్త్రం, సాంఘికళాస్త్ర త త్వశాస్రం, రాజకీయ తత్వ 
శాస్త్రం, ఆర్థిక త త్యశాస్త్రం, భాషా త క్యజొస్తుం, విజాన కా స్త్ర త త్వ 
శాస్త్రం, మొదలగునవి ఈ విభజనాత్మక పరిదిలోనికి వాసాయి. 


అంతేగాక, ఒకొ)_ క్కు సమాజపు ULE రాజకీయ, భౌగోళిక పరిస్థి 
తులను బట్టి తాత్త్విక భావాలు రూపొం దుకుందాయి. కాబట్టి, తత్వశాస్త్రం 
గూడ భౌగోళికంగా విభజించబడింది. వజ %ధంగా, పాశ్చాత్య త త్వళాస్త్ర 
మని, | పాచ్యత త్వసాస్రమని, భారతీయ ఆ శ్వేకాస్త్రం. చై నిలత త్వ్వళా స్త్రం, 
అమెరికన్‌ తి త్వళాస్త్రం, (విటీషు తతల్వగ.స్త్రమన విభజనలను చేశారు, 
దీనినే కాల విభజన ప్రకార ౦, పాచినత త్వ్యకాస్త్రం, మధ్య 
యుగపు త త్వకాస్త్రం, అధునిక త రక్వ్వకాష్రైం, సకుకాలీన త త్యశాస్తా 
లుగా విభజించారు. ఇట్లు త చ్వళాస్త్రం అంశాల వారిగాను, ఖౌగో? 
కంగాను, సమస్యల వారిగాను, వ్యకులమా! గాను, కాల విభజనలను బట్టి 


31 


విభజించబడింది. తత్త్వకాస్రాన్ని చదవడం వలన వ్యకి ఈ అ౨కా 
లన్నింటిని గురించిన సరియైన సమగ9 మైన విశాలమెన అవగాహనను 
"పెంపొందించుకుంటాడు, 


మొ తంమీద త త్వశాస్రాల ధోరణులను మూడు వర్గాలుగా విభజించ 
వచ్చు, మారుతూవుండే తత్వశాగాలు, మార్పుకు అడ్డువచ్చే తత్యళాస్తాలు, 
మార్చ త త్యశాస్రాలు, దేశ ఆరిక, సాంఘిక, రాజకీయ పరిసితులు 

గ్‌ తర). థి యు 
మా రెకొలది, తత్వశాస్తాాలుకూడ మారుతుంటాయి. సమకాలీన పరిస్థితులకు 
జవాబుగాను, సమన్యలకు పరిష్కార నూరాలుగా వుండాలనే లక్ష్యం గలిగిన 
త త్వకాస్తాలు మారుతూవుంటాయి. ఐతే, పరిస్థితులు మారినా, సమన్యల 
గుణంమారినా, | పపంచమంతా తల్మకిందులెనాన రె మారసి త త్వశాపా9లు 
కొన్ని వున్నాయి. అసలు మార్చేవద్దని, మార్పునే [వతిఘటిసాయి 
ఈలాంటి తత్య్వకశాసాలు, ఈలాంటి తత్వశాసాలను ఎన్నో శతాదాల 
హీ ey న్‌ \=/ య 

కిందట, ఆనాటి త త్వ్వశాస్త్రజ్ఞులు రూపొందించారు. అయినను, 
ఆ త త్వశాస్త్రాలు, ఆన్ని కాలాలలో, అన్ని దేశాలలో, అందరి మానవులలో 
జనించె అన్నిరకాల సమన్యలను పరిష్కరించ గలవని ఈ కోవకు చెందిన 
[పజల అభ్మిపాయం. విటినే మనిషిని వెనక్కి తీసికొనిపోయే తత్వ 
కాస్తాలంటారు, ఇవిగాక, (పపంచాన్ని మార్చ త త్విశాస్రాలు కొన్ని 
వున్నవి. మనిషిని, మనిషిలోని మానవత్వాన్ని, మానవ విలువలను 
దృష్టిలో పెట్టుకొని, పరిస్థితులను, మనుషులను, మార్చాలని ఈలాంటి తత్వ 
శాస్త్రాలు (ప్రయత్ని సాయి, 


ఆనందాన్ని ఆశింది రూపొందించిన త త్వశాసా౦లను సృందన త త్య 
శాన్తా9లంటారు, (philosophies of feeling); జ్ఞానాన్ని జ్ఞానం కొర కే 
తెలుసుకోవాలనే వాటిని సైద్ధాంతిక త త్వకాసా౦లంటారు (theoretical 
philosophies); నిర్మాణాత్మక కార్యాలచే. (పేరేపించబడిన వాటిని 


(కీయాత్మకత తళా స్తాలంటాము. (practical philosophies). 
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తత్త్వశాస్త్ర విషయనిర్మాణం 


తాత్త్విక పరిశోధనను మూడు భాగాలుగా వర్గీకరించవచ్చు : 


1. అధిభెతికకా స్త్రం 
2 జానసిద్దాంతం-తర్క.కాస్ర్రం 
లి, నెతిక శాస్త్రం 


1. అధిభౌతిక శాస్త్రం 


పవధమంగా అధిభౌతిక శా స్రాన్ని అ (పా కృతిక వానవాలను 
గురించిన జిజ్జానగా వర్గించారు. సంశి పంగా చెప్పాలంటె ఆది, అంతము, 
మనిషి, పదార్థము, దేవుడు, అమరత్వం, కాలం, స్థలం, అనే మొదలగు 
"కవల అంశాలను గురించిన లేక [పథమ సూత్రాల పరికోధననే అధిభౌతిక 
త త్యళాస్త్రంగా వర్గించారు, ఈ జిజ్ఞాసలో అతి [పా ముఖ్య మెనది 
సత్తానిద్ధాంతం. 
©) సతా సిద్ధాంతం (DOCTRINE OF BEING) 

(పపంచానికి మూలకారణ మేని? దేనివలన (పపంచం ఉనికిలోనికి 
వచ్చింది? ఏది లేకపోతే పపంచంవుండక హోవడమనేది జరుగుతుంది? 
మ రే ఇతర మెన కారణంవలనగాక దానికదే కారణంగాను, మరియు ఉనికి 
గలిగి వున్న |పపంచమంతటికి కారణం వున్న దెది? ఈలాంటి [పశ్నలన్ని 
దేనివెపు గురి పెట్టి వుంటాయో, దినిని దృవ్షిలో పెట్టుకొ నివున్నాయో, 
దానినే నతా అని అంటారు. స్థూలంగా, ఈ సత్తాశాస్త్రం, భావ, భే'తిక, 
ఆజైయ, అసిత్వ మొదలగు సిద్ధాంతాల దృష్ట్యా వివరించబడింది. 
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భావవాద తా తిక పరిశీలన |పకారం వాస్తవం ఆవిర్భవించడానికి 
ఏదో ఒక ఆత్మ, ఒక శకి, ఒక సూతం, కారణమెవుంటాయి, దీనికి 
(బహ్మ, "కవల ఆత్మ, (పథమ కారణం, దేవుడు, కదిలించే కదలని శక్‌ 
ఇందియాతీతశ క్తి, పరమాత్మ అనే మొదలగు పేర్లు ఇచ్చారు, సృష్షి 
దీనిలో నుండీ ఆవిర్భవించినదని కొందరు, దినికి వేరుగా, (పత్వేకంగా 
సృష్టించబడిందని మరికొందరు, దాని పరిణామమే నృష్టియని మరికొందరు 
ఆంటారు, మొతానికి సృషని దానికి కారణ మెన దానికంటె తక్కువ విలు 
వైనదిగా, తక్కువస్థాయిలో వుంజేదిగా వర్ణించారు. నృష్టిలో ఎది జరిగినా, 
దానికి కారణమైన సతాకు మించి జరుగవని, ఆ [ప్రథమ కొరణ ధర్మాల 
పరిధిలోనే జరుగుతాయని అధిక సంఖ్యాకులెన తాత్వికులు భావించారు, 


భౌతికవాద త త్త్వ్వకాస్త్రం పకారం, భౌతిక (పపంచం దానిక దే 
కారణం, పంచభూతాల నుండి లేక చతుర్భూతాలనుండి [పకృతిలో 
వున్నదంతా రూపొందింది. కాబట్టి పదార్థమే కేవల సత్తా అని బౌతిక 
త త్వకాస్త్రజ్ఞాలు వివరిసారు. [పపంచ పరిణామసిద్ధాంతం, గతితార్కిక 
భౌతిక వాదం కొన్ని రకాల అ ద్వైత సిద్దాంతాలు ఈ కోవకు చెందినవే. 


అజైయ త త్త్వశాస్త్రజ్ఞులె తే సృషి ఎట్లా వచ్చిందో, దానికి మూల 
కారణ మేమిటో, దాని ఆంతమేమోననే విషయాలు మానవుడు పూ రిగా 
తెలునుకోలేడంటారు. భౌతిక |పపంచాన్ని గురించిన జ్ఞానం చాలవరకు 
మానవుని అనుభవానికి పరిమితమెయుంటుండని వీరి భావన, ఇక్కడ 
అనుభవమనేది నం వేదనలు, ముదణలు, (పత్యక్షత మొదలెన వాటికి 
(పతీకగా ఎంచబడింది వీటికి అందుబాటులో లేని వాటిని, అతీత మెన 
వాటిని మనం తెలుసుకో లేమని అజయ వాదులు ఉద్దాటిస్తారు. అ స్తిత్య 
శాస్త్రజ్ఞులకు ఆది అంతమసనేది అంత తీ వంగా ఆలోచించవలసిన విషయాలు 
కావు.._ఇప్పుడు, ఇక్కడ, ఈ జీవితం అనేవి వారికి చాల ముఖ్య మెన 
విషయాలు. పదార్హం, ఆత్మలకం కె, జీవితం పీరి అభిమాన తా త్వీకాంశం, 
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పెగా ఈ నతాను కొందరు చలనంలేని [దవ్యంగాను, మరికొందరు 
నిరంతరం కదులుతుండే (ప కియ గాను (0160653), కదలిక గాను, 
సాంస్కృతిక శ క్రిగాను, భాషగాను వివరించారు, అంతేగాక, ఈ సతాను 
కొందరు వ్య కిగాను, శ క్రీగాన్కు కొందరు ఒక సూతంగాను, మరికొందరు 
ఒక పరిణామ |పృకియగాను, కొందరు కేవల విలువగాను వర్ణించారు. 
కొన్ని సందర్భాలలో ఈ సత్తా ఒక్క టేనని (అద్వైతం), రెండు అని 
(త ౦) లక్క కులేనన్ని సతాల కలయికయని, [ప్రపంచమే సతాయని 
వివరించారు. ఈ సతాకు నామరూపాలులేవని కొందరు, నామరూపా: 
లుంటాయని కొందరు, కేవలం కొన్ని లక్షణాలు మాత్రమే వుంటాయని 
మరికొందరు (ప్రతిపాదించారు, 


సతాను తెలుసుకోగలమని, విసషించ వచ్చని కొందరంటె, అనలు 
వూ రిగా తెలుసుకోలేమని మరికొందరు, కొంతవరకు మాతమె తెలుసు 
కోగలమని మరికొందరు తాత్వికులు వెల్లడించారు. సతాతో ఏకమై 
పోవచ్చునని మరొక తాత్త్విక వర్గం ఉద్దాటిస్తుంది. వ్యక్త తన శకిలతో, 
[ప్రపంచంతో అనగా పదార్ధం మరియు సహమానవులతో కలిగియుండి కార్యా 
చరణ సతాయని మరికొందరంటారు, నతాఇందియా తీత మని కొందరు ఇంది 
యాత్మకం, అనుభవాత్మకం అని కొందరు, |కియాత్మక మని మరికొందరు, 
పాదార్థికమని మరికొందరు వివరించారు. సతా అనెది సత్యం, మంచితనం 
సౌందర్యాల మేశవింపని కొందరంటారు. ఆధి భెౌతికళాస్త్ర పరిధిలోనే 
నిర్ణయ, ఆనిర్ణయ, స్వెచ్చ, నిర్ణయత , భవిష్యతు, మర అ*ంతర. జీవితం 
మొదలగు సిద్ధాంతాలు చర్చించ బడ తాయి, ఈ విభిన్న మెన నత్తా సిద్ధాం 
తాలను |పతిపాదించినదెవరు, ఈ పతిపాదనలకు వెనకనున్న నందర్భాలేవి, 
ఈ సిద్ధాంతాల సహెైరాంశ మేమి అని తెలుసుకోవాలంటె త త్త్యశాస్రాన్ని 


క్షుణంగా అధ్యయనం చయవలసిన అగత్యత ఎంతే నావుంది. 
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వ, సృష్టి-ఆద్యంతాలు (CREATION-ORIGIN AND END) 


సృష్షి మూలం, స్వభావం, ఆ స్వరం, మానవ జ్రీవితంలో దాని 
స్థానం, మొదలగు విషయాలను తత్త్వశాస్త్రం చర్చిసుంది. ఈ చర్చల్లో, 
విజ్ఞానశాస్త్ర పరిశోధనా ఫలితాలు తార్కిక పరిశీలనా ఫలితాలు, సృష్టిని 
గురించిన కట్టుకథలు, పురాణగాథలు మొదలగు విషయాలుగూడ పరిగ 
ణనలోకి లీసుకోబడతాయి. త త్వకాస్ర్రజ్ఞడు వీటన్నింటి"పె తాత్వికంగా 
పతిబింబిస్తాడు, 


౧. మనిషి-సమాజం (MAN AND SOCIETY) 


మానవృడనగానేమి? ఈ పశ్నకు త త్వశా స్త్రజ్జులు రకరకాల 
జవాబులిచ్చారు, మానవుడు [పకృతిలో ఒక భాగం; డవ న్వరూపి, 
(పకృతికి వేరుగా కొన్ని విశిష్టమైన లక్షణాలను కలిగినబ్రీవి; జీవాత్మ, 
ఉన్నత స్థాయికి పరిణామం చెందినవాడు; సంకల్పం, వివేచన "స్వేచ్చ 
లను కలిగిన వాడ అస మొదలగు వివరణలను త త్వశా స్త్రజ్ఞులు మానవుని 
గురించి రూపొందించారు. కొన్నిసార్లు మానవుణ్ణి నవ్వే జంతువుగాను 
మాట్లాడే జంతువుగాను, వంటచేయగల జంతువుగాను, . సాంఘిక జంతువు. 
గాను (పక్సతికి వేరుగా కొన్ని విశిషమెన లక్షణాలను కలిగినవాడుగా 
మనిషిని వర్ణించారు, మనిషియె క్క ఆత్యంత విలువ ఎది? వ్యక్త కెగతం 
గాను, సామాజికంగాను మానవుడు కోరదగిన జీవిత మేది? అర్ధవంతమైన 
జీవిత మేది? ఒక వ్యక్తిగత మానవుడు నసహమానవులతో వ్యవవారించవలసిన 
తీరు ఏది అనే మొదలగు విషయాలు ఈ అంశం [కింద వివరి చబడ్రాయి, 
ఈ విషయా లపట్ల మానవునిలో వున న్న అవగాహనకు, మానవునిలోని 
మానవతాధోరణికి, త త్యకాస్త్రల పదును సపెడుతుండి. ఇక్కడ సార్వ తిక 
సామాజిక, మానవతా, వివేచనాత్మక దృష్టిలో సమాజంలో జీవించడానికి 
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అనువైన తా లిక వాతానరణాన్ని సృష్టించ డానికి తత్త్వశాస్త్రం 
తోడ్పడు తుంది. 


సమాజమం టె వ్యవస్థీకరించబడిన వివేచనాత్మకమెన (rational) 
మానవులని, పాకృతిక ధర్మం |పకారం నడిచే మనుషుల కలయికయని, 
అర్హవంత మైన జీవితానికి కృషిచేసే వ్యక్తులని, ముందుగానే నిర్ణయించ 
బడిన కొన్ని ధర్మాలకు బెద్దులె జీవించేవారని నిర్వచించడం జరిగింది, 
ఆసంపూర్ణస్థాయినుండీ సంపూర్ణ స్థాయికి (perfect) రూపొందడానికి, 
జీజాత్మ స్థాయినుండి పరమాత్మలో లీనమైపోయే స్థాయికి ఎదగడానికి, 
జంతుస్తాయినుండి వివేచనాత్మక స్థాయికి ఎదగడానికి స్వభావాన్ని బట్టి 
న్వధర్మను నెర వేర్చుడానికి, అన్యాయపు వ్యవస్థనుండి న్యాయ మెన వ్యవస్థ 
కు, దోపిడిచేసే సమాజంనండి మానవీకరణ మైన సమాజానికి చేరరానిశ్ర 
చేసేకృషిలో మనిషికి నమాజానికి మధ్య కార్యాచరణ జరుగుతూవుంటుంది. 
[సతి వ్యకిలోను, సమాజంలోను ఏదో ఒక నిష్ప తిలో వివేకం, భావో 
[ దెకం, ఆ వేశం మొదలె నవి పనిచేసూ శే వుంటాయి. విటిలో వివేచన 
స్తాయిలో జీవితాన్ని రూపు దిద్దుకోవాలనేది త త్వశాస్త్రజ్ఞుల ఆశాభావం, 


డి. రోదసి-కాలం (SPACE AND TIME) 


రోదసి, కాలాలు గుణాత్మక మెనవా, పరిమాణాత్మక మైనవా? మానవ 
ఆలోచనకు వేరుగా వీటికి స్వతంత (వతిప తి వున్నదా? లేక ఆవి మన 
అనుభవ పరిధిలో వుండే మానశిక ధోరణులా అనేది మనం చక్చించవలసిన 
. కొన్ని ముఖ్యమెన ప్రశ్నలు. సాధారణంగా రోదసి ఆనే దానిని ఒక 
శూన్యమని, అందులో శరీరాలు ఉనికి కలిగివుంటాయని ఆనుకుంటాము 
అంతేగాక అది అనంత మెనదని , అన్ని దిక్కుల వ్యాపించి వుందని 
భావిస్తాము కూడ. పైగా, కుడి, ఎడమ, పైన (క్రింద, దగర, 
దూరమనే ఆమభవానికి వేరుగా మరొక సంబంధంకూడ మన అనుభవంలో 
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ఉనికి కలిగియుంటుంది, ముందు, తరువాత (అప్పుడు, ఇప్పుడు) అనె ఒక 
పరంపరానుభవాన్ని గూడ మనం కలిగి యుంటాము. దీనిని కాలమంటాము, 
రోదసి వలె కాలానికి మూడు పరిమాణాలు కాక ఒక్క పరిమాణమే 
(dimensi0n) వుంటుంది, కాలమనేది ఒక నదిలాగా (పవహిసుందని, 
ఈ నదిలో _వసుతల, గతం, భవిష్యత్తు ఆనె మూడు భాగాలుంటాయని 
గురించడం జరిగింది, మరియు వర్తమాన కాలమనేది ఇప్పటి అనుభవం 
లోని వాస్తవం; భూత (గతించిపోయిన ) కాలం మన జ్ఞాపకంలో నిర్మించ 
బడుతుంది, భవిష్యత్తు కాలం మన ఊహలలో ముందుగానే ఆశించబడు 
తుందని వివరించబడిందికూడ. అంతేగాక రోదసి.కాలాలు మన అనుభవం 
లో నుండి వచ్చినవి కావు; మన అనుభవానికి ముందే వుండె మన [గ్రహణ 
రూపాలని కొందరంటారు. ఇది గాక రోదసి కాలాలను గురించి భౌతిక, 
భావాత్మక, గణిత వివరణలను త త్యకాస్త్రజ్ఞులిచ్చారు, ఈ వివరణలను 
గురించిన జ్ఞానాన్ని సంపాదించాలంటే త త్వళాస్తారిన్ని చదివి తీరాల్సిందె. 


ఇ. మనను (MiND) 


మనన టె వమిటి? ఇది పాదార్థికమా లేకి ఒక అమూ ర వాస 
వమా? సాధారణంగా మనస్సు అనే పదాన్ని “ఆత్మగా అర్ధం చేను 
కుంటారు, గీకు భాషలోని “సెఖె" ఆనే పదాన్ని మూలంగా తీసుకుంటె, 
అత్మ అనే అర్థం సరియెన దిగా కనిపిస్తుంది. పాచిన మానవుడు 
మనసును శరీరం యొక్క ఛాయగా లేక సీడగా అర్థం చేసుకున్నాడు. మరి 
కొందరి త త్వళాస్త్రజ్జుల దృష్టిలో మనననేది ఒక సారాంశమని (essence), 
ఆది శరీరంలో బంధింపబడిందని భావించారు, మనస్సు శరిరంయొక్క_ 
రూపమని మరీకొందరంటారు. మనస్సుగూడ పదార్థ మేనని కొందరు 
ఉద్దాటించారు. మనస్సును గురించి పాక్‌ పశ్చిమ త త్త్యశాసా9లలో పలు 
రకాల వివరణలు (పతిపాదించబ డినాయి, [పవ రనాత్మక (behaviourism) 


చరి 


సిద్దాంతం నవ్యవా స్తవ సిద్ధాంతం (Neo-realism), అర్గకియ వాద 
(pragmatism) సిద్ధాంతం, మరియు గెస్టాలు, |ఫాయిడ్‌ మొదలైనవారు 
మనస్సును గురించి విభిన్న వివరణలు (పతిపాదించారు. వీటిని గురించి 
కణంగా తెలుసుకోవాలం షె త త్త్వళాసా౦న్ని అధ్యయనం చేసి తీరాలి, 


మనస్సు యొక్క స్యభావం ఆలోచించడమని, శరీరం యెక్క 
స్వభావం వ్యాపించడమని కొందరు నిర్వచించారు. ఈ ర0డు కలిసే 
వుంటాయని కొందరు, విడివిడిగా వుంటాయని మరికొందరంటారు. ఈ 
రెండూ వేర్వేరుగా వున్నప్పటికి, . సమాంతరంగా పనిచేసుంటాయని, 
రెండింటికి మధ్య అంతర్గత కార్యాచరణ వుంటుందని కొందరు తాత్వికులు 
విశదికరించారు. ఈ. రెండింటిని శక్తులుగా అభివర్ణించారు. .. ఐతే, 
[ప్రపంచంలోని వివిధ జీవులలో ఈ శ కియొక్క నిష్పత్తి, పరిమాణము 
ఇదిసుంది: ఉ॥ జంతువులు, మనుష్యుల, పక్షులు మొదలగునవి. అంతేగాక 
వాస్తవమంతా మానశిక మేనని కొందరు తత్తకశాస్ర్రజ్ఞులు సిద్దాంతీకరించారు. 


ఎఫ్‌, పదార్థము : (MATTER) 


పదార్థాన్ని వివరించె ప్యకియలోకూడ విభిన్న భావాలు. వెలుగులోకి 
వచ్చాయి, (పాచినయాం తిక పాదార్ధిక [పాపంచిక దృక్పుథాల (పకారం, 
[పకృతి అంతా పదార్గం నుండే వచ్చింది. పదార్థ మనేది ఒక ఆమూర 
పదం, ఇది భౌతిక వస్తువులన్నింటికి వాడదగిన పదం, పదార్థమం టె 
భౌతిక వస్తువుల కాళ్వతాన్ని సూచిస్తుంది. దీనిని వాస్తవానికి |పతీకగా 
అర్హంచేసుకో వాలి. పదార్గమనే పదం మట్టి, మనిషి, ఆకాశం, సీరు, 
వెలుగు, మొదలగు |పకృతిలోని అన్ని వసువులకు జీవులకు వరి సుంది, 
పదార్థ సిద్దాంతం అణువు, వెలుగు, పరిమాణ సిద్ధాంత ఆ, . అనిశృయ 
సూతం, మొదలగు వాటిని గురించి చర్చిసుంది. 
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జి. "స్వేచ్చ-నిరయత (FREEDOM AND DETERMINISM) 


స్వేచ్చ అనగా బలవంతం లేనిస్టితియని అర్థం. బయట నుండి 
ఏ శ కివలననైనా ఒత్తిడిచేయబడని పరిస్థితిని స్వేచ్చ ఆంటారు. వ్యరి 
యొక్క కార్యాలు, తీర్మానాలు వాటికి పూళ్వముండ కొన్ని కారణాలవలన 
నిర్ణయించబడితే దానిని నిర్ణయించబడటమంటారు. మనిషికి సంపూర్ణ 
'స్వేచ్చంటూ వుంటుందా? మనిషయొక్క తర్మానాలు, కార్యాలు, ముందు 
గానే నిర్ణయించబడి తే మనిషి మొక. బాధ్యతకు సాన మెక్క డుంటు ంది? 
కారణంలేకుండా మానవ |కియలుండవని కొందరు, అన్నింటికి కారణము౧ టె 
మానవ స్వేచ్చకు స్థానమెక్కడుంది అనే వాగ్వివాదాలు ఇందులో 
ఇమీడయున్నవి. వారసత్వం వ్యకిగత గుణగణాలను నిర్ణయిస్తుందని 
కొందరు, ఆర్థిక పరిస్థితు ల మనిషి యె క్క జీవిత శ లిని నిర్ణయించే అంతిమ 
నిర్ణయశ కియని మదరికొందంటారు, వీటన్నింటిని గురించి విశదీకరించడ ౧ 
త త్వళకాస్త్రపు ఆంకాలలో ఒకటి. 


శి. జ్ఞాన సిద్దాంతం (THEORY OF KNOWLEDGE) 


భౌతిక పవంరాన్ని గురించిగాని, లేక అధిభౌతిక అంకాలను 
గురించిగాని తెలుసుకునే (ప్రయత్నంలో జ్ఞానసిద్దాంతం రూపొందింది. 
తెలుసుకునే మార్గాలేవి, సాధనాలేవి, తెలుసుకునే (పృకియకుండె వరిమితు 
లేవి అనే విషయాలను ఇక్కడ చర్చిస్తారు. మనమందరం, వస్తువులు, 
విషయాలు, వునుష్యులను గురించిన సత్యాన్ని తెలుసుకోవాలని ఆశిసాము. 
కాని తెలుసుకోవడమంటె వమిటి? తెలుసుకునే మార్గాలే వి? ఆసలు సత్య 
మంటె ఏమిటి? జానానికుండె వరిమితులేవి? ఈలాంటి విషయాలను జాన 
సిద్దాంతం చర్చిసుంది. సాధారణంగా నత్యాన్వషణలో జరిగే విషయ 
'మేమం బే, మనదృష్టిలో దేనినైతే నత్యమెనదని అనుకుంటామో దానిని 
వా సవంగా ఎంచుతాము, ఐతె, “మనదృష్టిలో నత్య మైనవి” అం ల 
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ఏమిటి? '“మనదృష్టి అనగానేమి? "దాని పరిమితులేవి? దానిశకి ఎంత అనే 
విషయాలు . నునం చర్చించకపోవచ్చు. చర్చించకుండా న సత్యమని ఉద్దా 
టించవచ్చు. ఎ సాక్ష్యంమీద ఆధారపడి వ్యకి ఇది. నిజము లేక అది 
అబద్ధమంటాడో .ఆ సాక్ష్యాన్ని పరిశీలించే కార్యం జ్ఞానసిద్దాంత పరిధిలోకి 
వసుంది. ఈ .అధ్యయనం విషయ నిరూపణకు [పయత్నిసుంది. జ్ఞాన 
సిద్దాంతం అర్ధాన్ని విశ్హషిస్తుంది; ఆధారాలను బయట పెడుతుంది. కాబట్ట 
ఆలోచించడం, తెల సుకోవడమనే తాత్విక (వ|కియలో ఆతి పాముఖ్యమెన 
ఈ జ్ఞాన సిద్ధాంతాన్ని గురించి కొంత అవగాహన కలిగియుండడం చాల 


అవనరం. 


జ్ఞానం గుణాత్మకం. జ్ఞానాన్ని ఒక వసువును తెచ్చినట్టు తీసుకొని 
రా లేము. డబ్బును సంపాదించినట్లు నంపాదించ లేమ. కూడ. జానం ఒక 
వస్తువు కాదు. అది అనుభవంలో జనించె ఒక (పకియ; ఒక శక్‌; ఒక 
అవగాహన; బయలుపరృబడిన ఒక రహస్యం. జానం వలన వ్యకి పరిస్థితు 
లను, సంఘటనలను, భవిష్యత్తును పసిగట్రగలడు. మనిషిని స్వేళ్చాజీవిగా 
చేయగలిగిన శకి జ్ఞానాగికి చాలవుంది. ఈ జ్ఞానం ఎట్లు ఏర్పడుతుందో 
ఎట్టు జనిసుందో అనేది ఒక జటిల సమన్యగా మనల నదుర్కొాంటుంది_ 
కాబట్టి జ్రానం ఎయే సాధ నాలద్యారా సాధ్యమవుతుందా ఆ సాధనాలను 
త త్వళాస్త్రం విశషిస్తుండి. త త్త్యశాస్తాలు గురించిన సాధనాలలో 


కొన్నింటిని సంక్షి పంగా వివరిర్ధాం, . 


0. "హేతువు ఫి హేతువు ద్వారానే సత్యాన్ని తెలుసుకోగలమనే 
వారందరిని హేతువాదులంటారు. హేతువు, విషయాన్ని నిష్పక్షపౌతంగా, 
సజావుగా పరిశీలన చేసుఃది, హతువులో గుడై నమ్మకాలకుగాని, 
అతేందియ, అతిప్రాకృతిక విషయాలను గురించిన కల్పనల 
కుగాని, అత్మా|శయ భావాలకుగాని తావుండదు. అన్నిరకాలెన జ్ఞానాల 
యదార్ధతకు పరిక్షించగల సమర్థత హేతువుకుందని హేతువాదుల భావన, 
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పీరిలో కొందరు హేతువును సొర్వ తిక న్మూతంగాను, "కేవల ఆత్మగాను 
వర్ణిస్తారు. మరికొందరు, హేతువును మానవులమనస్సులోవుండె ఒక భాగంగా 
అభివర్ణిస్తారు,  హేతువాదుల్లో కొందరు భావ వాదులున్నారు; మరికొందరు 
భౌతిక వాదులున్నారు. ఛావవాద హేతువాదుల దృష్టిలో హేతువు కేవల 
మైనది; విశ్వపరిణామానికి, చరిితకు, [ప్రపంచంలో జరిగే (పతి సంఘటనకు 
శః సార్య(తిక హేతువే మూలం, ఈ హెతువు మానవ ఆలోచన ద్వారా 
పనిచెసుంది, కాబట్టి జరిగే చరి తంతటి వెనక కవల ఆలోచన ( హెతువు) 
వుంటుందని వీరి అభి పాయం, ఈ కారణంచేత నిరిని కవల, బాహ్యా 
త్మక భావవాదులంటారు. హెగెల్‌ ఈ ధోరణికి _పముఖుడు. డేకాట్‌, 
స్పినోజా, లెబ్నిజ్‌ ఈ కోవకు చెందినవారే, హేతువాదుల్లోను మరొక 
_ వర్గాన్ని భౌతికవాద హేతువాడులుగా చ్నితించవచ్చు. ఎరి దృష్టిలో 
హేతువు, వ్యక్తివాడే ఒకనూనశిక సాధనం. ఇక్కడ హేతువు శాస్ర్ర్రియతకు, 
తార్కికత్వానికి (పతీక. దీనిపకారం ఏ విషయమైనానరే అది వా స్తవమెనది 
గాను నత్యమెనదిగాను అంగీకరించబడాలంటే దానిని హేతువాదంతో 
శాస్త్రీయ పద్దతిలో పరిశీలన చేయాలి. 


పొళ్చాత్య తా త్వికులలో అటో, అరిస్టాటిల్‌ హెతువాదాన్ని ఒక 
తార్కిక సాధనంగా ఎంచారు. మరొకరి సాక్షంతో ఆధారం లేకుండానే, 
ఒక విషయం స్వసాక్షిగా నిలబడగలిగినప్పుడు దానిని హేతువాదానికి నిల 
బడగలిగిన సత్యం గా ఒప్యకుంటారన్నమాట. కాబట్టి హేతువు అనేది 
శాన్రీయతకు, తార్కికత్వానికి, వాస్తవానికి [పతీకగా పనిచేసే జానసాధన 

mm (i 

మని తెలుస్తుంది, అందువల్ల నే ఊఉంహాగానాలక ౦ కొ, ఇంది యాత్మక 
ఆధారాలకం' టె హేతువు ద్వారా ఆర్జించే జానానికి ఎక్కువ విలువ నిసారు, 


బి అనుభవం శ అది ఏలాంటి జాన మైనా అనుభవానికి అతీతంగా 
వుండకూగదచే వారిని అనుభవాత్మక వాదులంటారు. ఐతే, అనుభవమ నేది 
ఎన్నెన్నో రకాల అనుభూతులను కలిగివుంటుంది. కాబటి కొందరు త తగి 
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శా స్ర్రజ్ఞులు ఈ అనుభవాన్ని సంవేదనలకు, మరికొందరు [పత్యక్షతకు, 
మరికొందరు ముదణలకు వఠిమితం చేశారు. వీరిదృష్టిలో జ్ఞానం సం వేదనల 
ద్యారా, మనస్సులో ఏర్పడే ముదణలద్వారా (పత తత ద్వారా మా[త మే 
సాధ్యమవుతుంది, (బిటిష్‌ దేశ త త్వశాస్ర్రజ్ఞాలు చాలవరకు ఈ కోవకు 
చెందియున్నారు. 


1. సంవేదనలు (ఇం|దియజ్ఞానం } : చూపు, వానన, స్పర్శ, మొద 
లగు వాటి ద్వారా జనించే జ్ఞానాన్ని ఇం దియజ్ఞానమంటారు హూతువాద 
త త్వళాస్త్రజ్జులు ఇం[దియ జ్ఞానాన్ని దోషపూరిత మైనదని, స్థానిక మెన దని, 
(ప త్యేక మెనదని సార్వ. కీకరించ లేనిదని నిరాకరించారు, ఏకటిలో [ప్రయా 
ఐకించె వ్యకి (తాడును చూచి పాము అనుకొని భయపడడంలో ఇ౭|దియ 
జానంలోని లోపం. వ్యక్తమవుతుంది. ఆలాగే ఇంద్రియ జ జానం ఒక్క 
స్థలానికి, ఒక్క సమయానికి, ఒక్క సందర్భానికి మా[త మే పరిమితమై 
యుంటుందని హేతువాదుల వాదన. ఐతే ఏ హేతువెనా ఇంగియ జ్ఞాన 
పరిమితిలో నుండి [పపంచాన్ని దాటిపోలేదని, ఇం్యదియ జ జాన పరిమిత మైన 
న౭వేదనలే హెతువుకు గూడ మూలాధారాలని ఇం; డియ జ్రానవాదులు 
సమర్పిస్తారు. జూన్‌ళూక్‌ (పకార౦ మానవుని మనను ఒక ఖాళి గదిలాంటిది. 
మనిషికి బాహ్య [పపంచంతో ఏర్పడే నంబంధం సంవేదనల ద్వారా కలుగు 
తుందని అతడు వివరించాడు. ౨2. ముదణలు : డేవిడ్‌ హ్యుమ్‌ అనే 
ముర క బిటిష్‌ త త్యవే త్ర త మన ముదణలకి అతీతంగా వుండే దేనినైనానరే 
తెలుసుకోవడం అసాధ్యమన్నాడు, బాహ్య [ప్రపంచంలో మనం చూచే 
విషయాలు, సంఘటనల పరంపరలు మన మనసుల్లో భావానుబంధాలను 

పెంట పౌందింపజసాయి. వా సవంగా బాహ్య (ప్రపంచంలో. జరిగె సంఘటనల 
మధ్య ఏలాంటి కారణ సంబంధాలు లేవు. వాటిని మనం అర్థం చేసుకో లేమని 
హుమ్‌ ఉద్దాటించాడు. కొందరి దృష్టిలో భావాలు మనుషుల్లో అంతర్గతంగా 
మనము. ఎ అనగా (పతివ్యకి కిటో అస్ని వా నన కాదు, 
కొన్ని సార్వ;తిక భావాలు ఆందరి మానవుల్లో వుంటాయి. ఈ భావాలు 
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కలిగియుండటానికి విద్య, సంస్కృతి, నాగరికత మొదలెనవి అఖ్ఞర లేదు, 
ఉ॥ దెవుడు ఆనే భావం అందరి మానవుల్లో వుండ వచ్చు, ఐతే ఆ భావం 
ఒకే రీతిగా వుండక పోవచ్చు. అడవుల్లో నాగరిక [ప్రపంచానికి దూరంగొ 
జీవించె వారిలో గూడ ఈలాంటి సార్వ తిక భావాలుంటాయి. వాటిని 
బయటికి తీసు కొనిరావడంలో త త్వకా స్త్రజ్ఞుల పాత ఇమిడి వుంది, సో|కటిస్‌, 
రెనె డేకాట్‌ ఈ ధోరణిని సమర్ధించారు. జ్ఞానం అనుభవం ద్యారానే సాధ్య 
మవుతుందని చెప్పేవారినందరిని అనుభవాత్మక జ్ఞాన సిద్ధాంతికులంటారు. 


క్రి. |పత్యక్షిత : [పళ్యకత నంవేదనలద్వారా వచ్చె జ్ఞానం చాల పాక్షిక 
మైనది, అందులో కొంత అజ్ఞానం, కొంత(భమ చోటు చేసుకొని వుంటాయి 
(పత్యక్షత ద్వారా జనించి జ్ఞానం ఇం|దియ జానం కంట కొంత మెగుగని 
చెప్పవచ్చు. భారతీయ తత్వశాస్త్రంలో న్యాయ దార్శనికులు (పత్యకశ్షితను 
గురించి సుడీర్చంగా, విమర్శనాత్మకంగా వివరించారు. పాశ్చాత్య తత్వ 
కా స్ర్రజ్ఞుల్లో బిటిష్‌ . అనుభవికవాదియెన బెక్కిలీ జ్ఞానం పత్యక్షతలోనే 
ఇమిడీవు౭దని ఉద్దాటించాడు, 


4. ఆనుమాన : ఒక జ్ఞానాన్నుండి మరొక జ్ఞానాన్ని సంపొదించడాన్ని 
అనుమాన ఆంటారు. ఇక్కడ ఒక నంజ్ఞను చూచి ఆ నంజ్ఞసూచించే 
వస్తువును తెలుసుకుంటాము. ఉ॥ పొగను చూచి నిప్పు ఉన్నదని తెలుసు 
కోవడం, కొన్నిసార్లు ఆన మాన [పత్యక్షతకు పూరషముండ జానంగా 
వర్ణించబడింది, కా బట్ట అన మానను పరోక్ష జానమంటారు, 5. ఉపమాన: 
ఒక వసువుకు వరొక వసువుతో వుండె పోలికను బట్టి దానిని గురించి తెలుసు 
కోవడాన్ని ఉపమాన ఆంటారు, ఉపమానాన్ని పోలికవలన వచ్చె జాన 
సాధనమనవచ్చు, దీనివలన వచ్చె జ్ఞానాన్ని ఉపమిత అంటారు, 6, శల వ 
శబను ఒక్‌ జాన సాధనంగా న్యాయదర్శనం గు రించింది, నమ్మదగిన ఒడ 
వ్యకి చేసే వాజ్ములాన్ని శబ్ద అంటారు, జ్ఞానమంతా [వత్యక్షత వలన, అను 
మానవలన ఆర్జించబడదు, లౌకిక సాక్ష్యం దోషపూరిత మెనది కాదు. అయితే 
పవి[తత (గంఠాలు లేక వేదాలనబడేవి దేవునిచే సృషించబడినవి గనుక, 
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పవ్నిత (గంథాలలోని సాక్ష్యం దోషరహిత మైనవని ఎంచబడింది, సాక్ష్య 
మనేది వ్యకులనుండే వసుందని న్యాయదర్శకులందరు వక [గీవంగా ఒప్పు 
కుంటారు, జానంయెక,_ మూలము, జాన సాధనా మారాలు, జానాఖి 
న జా గి ఈ 
వృద్ధి, జ్ఞానం యొక్క (ప్రామాణికత మొదలగు విషయాలు విసృతంగా 
జానసిదాంతంలో చర్చించ బడతాయి. 
ఇ (ఏ 
ని, దృగ్విషయ పది: జ్ఞానమనేది భౌతికమూ కాదు; మానసిక మూ 
న | 
కాదు; ఇది చైతన్యానికి (consciousness) సంబంధించినదని ఎడ్మండ్‌ 
హున్సరల్‌ (ప్రతిపాదించాడు. ఏ (పపంచం లేక ఏ విషయాలు మానవ 
చైతన్యానికి గోచరమవుతాయో ఆ గోచరమెన అనుభవమే జ్ఞానానికి మూల 
మని హున్సరల్‌ భావించాడు. సాధారణంగా ఒర వ్య.కి అఆలోళించె ఆలోచ 
నలు గాసి, నిగయాలు గాని, అభీ పాయాలు గాని అనాటి [ప్రపంచంలో 
చలామణి అయ్యె భావాలచే [ప్రభావిత మయి య ౦0టాయి. అందువలన ఆ 
(గ్రహింపు తన స్వంతది అనడానికి ఏల్లేదు; ఆది ఆనాటి (వపంచానిది, కాబటై 
వళ కి వా నవాన్ని గరించిన యదారమెన జానాన్ని పొందాలంటి ఆనాటి 
ల. థ= ఇ 
(భావ) వప చాన్ని [పక్కన బెటాలి అనగా జానమనేది ఏ [పా పి సానం 
ట్‌ షో — © 
నుండి [పారంభమవుతుందో వ్య క్రి అక్కడికి వెళ్ళవలసిన అవసరతవుంది. 
ఆ [పా జ సానం చెతన్యమే చెతన్య రహితమైన జానమంటూ ఎక్కడా 
వుండదు, మనిషికి చైతన్యమే లేకపోతే జానాన్నార్తించే [పన కి ఎక్కు 
rer కో రదు అణాల 
డుంటుంది? కాబటి జానారన కె, (పఠతివింబించె సాయికి పూర్వముండిె 
రు జా ద్‌ జా ష్‌ 
చె తన్యం దగరకు వెళాలీ. అది జారానికి పునాది, ఆ చెతన్యాన్ని (వపంచం 
Wn ౧ eg డు కలాం 
ఎదుర్కొన్నిపుడ (కనిపించినపుడు) ఏమి జరుగుతుందో, ఆ జరిగిన అనుభ 
వాన్ని విశదికరించి రూపొందించిన తరువాత, ఆ అనుభవం దృష్టిలో 
వా సవ (పపంచాన్ని అర్థం చేసుకోవడంలో యదార్థ మైన జ్ఞానమి మిడివుం 
దంటాడు హున్సర్ల్‌. జ్ఞానాన్ని సంపాదించె ఈ పద్దతిని దృగ్విషయ పద్ద 
తంటారు. వానవాల సారాంళాల యొద్దకు వెళ్లి విషయాన్ని వర్గించడ మే 
ఈ పద్దతి యొక్క |పతేేకత, ఈ పద్దతి విషయాల విభేదాలను కాదు గాని, 
విషయాల్లోని సామాన్య,సార్వ తిక సారాంశాలను మూలంగా లీసుకుంటుంది, 
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డీ గతితార్కిక పద్ధతి ; వాసవంలోని గూఢ మెయున్న అంతర్గత 
వె రుధ్యాల దృష్టా వా సవాన్ని ఆర్గంచేసుకొనే పద్దతిని గతితార్కి క జ్ఞాన 
సిద్ధాంతమంటారు, ఈ పద్దతి (పకారం మనిషికి వేరుగా కొన్ని ధర్మాలు 
పనిచెసుంటాయి, ఇవి గతితార్కిక ధర్మాలు, ఈ ధర్మాలను అర్ధం చేసు 
కోవడం ద్వారా వ్యకి స్వేచ్చా జీవితానికి పునాదులు వేసుకోగలడు, వాన 
వం యొక్క అంతర్గత సంబంధం, వా నవంలోని వె రుధ్యాలు, వెరుధ్యాల 
మధ్య జరిగే సంఘర్ష ణలు, ఈ సంఘర్షణల ఫలితంగా కలిగె తక్షణ 
మార్పులు, మొదలె నవి గతితార్కిక ధర్మాలలో అతి ముఖ్యమైనవి, ఆశి 
ధర్మాలు ,[పకృతిలోనూ, మానవ చరితలోనూ వనిచేస్తూచే వుంటాయి _ 
చరిత గతి వీటి వలన నిర్ణయించ బడుతుంటుంది, కాబట్టి ఏటిని అర్హ ౧ 
చేసుకోగలిగినవాడు ఒక వైపు స్వేచ్చను, మరొకవైపు చరితను పసిగట్లు 
గల శ కిని నంపాదించగలడు. 


ఐతే ఈ సత్యాలను మనిషి ఎట్లు తెలుసుకోగలడు? అనగా ఈ 
జ్ఞానం మనిషికి ఎట్లు సాధ్యమౌతుంది? మనిషి ఎ క్షణంలో ఎ స్థలంలో 
జన్మిసాడో, ఆ స్థలంలోనే ఎవ్వరితోనూ సంబంధంలేకుండా వుండినట్లయి తే 
ఆ వ్యకి ఒక జంతువుగానో లేక ఒక చెట్లుగానో పరుగుతాడు. ఆంయి తే, 
ఆ మనిషి ఇతర మనుషులతో సంబంధ బాంధ వ్యాలు కలిగివున్న ప్పుడు, 
చుట్లూవుండే పరిసరాలతో సంబంధాన్ని పెంపొందించుకొ న్నప్పుడు తనలో 
జ్ఞానం జనిస్తుంది, అనగా భాష, భావాలు, జ్ఞానం, ఆవిర్భవిసాయి . 
కాబట్టి జానమనెడి పరిమాణాత్మక వసువు కాదు. ఫు సకాలలో దాగివుండదు; 
ఎవరో ఇస్తే తీసుకోనేది అంతకంటె కాదు, మనికి పకృతికి, మనికి 
మనిషికి మధ్య జరిగె కార్యాచరణలలో నుండి జానం రూపొందుతుంది. ఈ 
[పకియలో నె మానవుడు గతితార్కిక ధర్మాలను తెలుసుకుంటాడు. a 
ధర్మాలను తెలుసుకోవడం వలన ప్రకృతిని అదుపులో పెట్టగలడు. కొంత 
వరకు భవిష్యతును పసిగిట్టగలడు గూడ, ఈ ధర్మాలేవి? ఈ ధర్మాల 
వలన చరిత గతి నిర్ణయించబడె తీరు ఏమి? మానవ జీవిత మార్పుతో 
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అభివృద్ధిలో చ ధర్మాలపాత, మానవుని సానము మొదలెన విషయాలను 
ఈ పద్ధతిని మ£నింగా అధ్యయనం చేయడం వలన తెలుసుకోగలము, 


అంతేగాక తెలునుకున్నాము అని మనమనుకునే జానం సత్యమెన 
దని మనకు రూఢి ఏది? ఈ (_పళ్నతో సత్యాన్ని గురించిన సిద్దాంతాన్ని 
చర్చించి ఆవనరత వసుంది. సత్యాన్ని గురించిన ఎ ఆలోచనయెనా 
వాసవంతో వకీభవిసే దానిని నత్యమంటాళు. అట్టుగాక, నమ్మకానికి 
వా సవానికి మధ్యవుండె అనుగుణ్యతే నత్య నిర్దారణకు కీలక మని కొంద 
ర లంటారు. కార సాధనకు ఎది ఉపకరిసుందో a సత్యమని స్య కర రు. 


టక్‌ 
అల్ప 


ఈ4 సిద్దాంతాలను రూపొందించిన వారిని గురించి, ఈ సిద్దాంతాల ముఖ 


వాదనలను గురించి, వాటి తారతమా దృష్టిలో త త్వకాస్త్రం సు దీర్గంగా 
చర్చిసుంది. 


లె చెతిక సిధాంతం . తత్వకాస్త్ర “మంతా ఆధ్యయనంచెసి ఏంచేయాలి? 
ఆధ్యయనం అధ్యయనం కొర కనా? త త్యకాస్ర్ర అధ్యయనం అధ్యయన ంతో నే 
ఆంత మవుతుందా? త త్వళాస్త్రం చదివి వంచే య్యాలన [పశ్నకువచ్చే జవాబు 
నె త్రిక సిదాంత్రానికి దారితీస్తుంది. నెతిక త .త్వశాన్రాన్ని మె మౌలికంగా 
రెండు అ న విభజించవచ్చు. "ఒకటి ఆచరణాత్మక చె తిక త్ర తి 
శాస్రం, రెండ వది సైద్ధాంతిక చె తికత త్యకాస్త్ర 0. ఆచరణాత్మక నై తిక కకాప్పం 


(es 


Fe 


మనుషుల (పవర కనను పరిశీలించి వర్ణిః సుండి. (పవర్తన అంటె ఏమ్‌ 
మంచి ఆనగానేమి; మానవ సీవితంలో కోరదగిన జీవన లి వది? 
అసలు నె తిక సమస్యఎడి, నె తికత ఆం టెఎమిటి, చె తికతకు ప్రమాణమెది, 
ఆనే మొదలె న విషయాలను సెద్దాంతీక కనై తకళాస్త్రం క్‌ మబర్తంగా పర?లన 
చేస్తుంది, చర్చిస్తుంది. నై తిక ప్రవర్త రనను నిరయి ౦చాలం ప ఈ జా 
లకు పరిష్కార మార్గాన్ని కనుగౌనగం ఎంతో  అవనరం. ఈ సమస్యల 


ముఖ్యమెనవాటిని కొన్నింటిని | పస్తావిద్దాం, 


నె నె తిక త్వాన్ని అంతర్ఫ్భుర్ధద్వారా, తెలుసుక కోగలమనే వారిసి ఆంత 
పవ తె సుకోగలమ వె జ్‌ 
ర్భాద్ధిక 'సూదులంటాట. బాహ్య (పవర్త రన ద్వారా లు 


4] 


వారిని అర్థ (కియా వాదులని ఉపయోగవాదులని అంటారు. ఆనందానుభవం 
ద్యారా తెలుసుకోగలమన వారిని విలానవాదులంటారు, 

(ఎ) నెతిక “మంచి” అనెది [పాకృతిక వస్తువా? (పాకృతిక 
వాదుల [ప్రకారం గట్టితనం, పొడవు, వెడల్పు అనేవి ఎట్టు వస్తువులలో 
భాగాలుగా వుంటాయో, అదేవిధంగా మంచి అనేదిగూడ, వసువులలో 
వుంటుంది. అనగా మంచిని (పకృతిలోని వసువులాంటి దిగా గు రినారు. 
అంతేగాక, వసువుల లక్షణాలను శా న్రీయ పద్ధతి ద్వారా ఎట్లు తెలుసు 
కొంటామో మందినిగూడ అదే రితిగా శాస్త్రీయ పద్దతిద్యారా తెలుసుకోవచ్చు 
నంటారు, అంతర్భుద్రివాదులు ఈ వాదనను నిరాకరిసారు. మంచిని ఒక 
(పాకృతిక వస్తువు స్థాయికి దించి వేయగూడదంటారు. (వి) నైతిక భావా 
లకు మూలం మంచియా (80064) లేక సరియైనదా (right)? ఈ ,పశ్నకు 
జవాబు లివ్వుడఠలలో ఆంతర్భుద్ధివాదులు వీలిపోయారు. వీరిలో ఒక 
వర్షం, విదిలేకి మంచియే నె తిక త్వానికి మూలమంటారు. వీరిని డిఅంటోల 
జిస్టులు (d8ంntologists) అంటారు. వీరికి భిన్నంగా: “మంచే” నైతిక 
[(వమాణానికి మూలమనే వారిని ఆదర్శ (పయో జక వాదులు (ideal 111 
1211205) అంటారు. . (సి) నైతిక మంచి అత్మాశయమా లేక వస్వా శ 
యమా? ఆత్మాశయ వాదుల(s$1bjectivists) (ప్రకారం ఆనందంతో కూడిన 
స్పందనలలోను (1661859) లేక ఆమోదముతోకూడిన (approval) 
నిర్ణయా లలోను నె తిక మంచితనము టుంది, వస్వాాశయ వాదుల |పకా 
రం మంచి ఆనేదె వ్యరికి వరుగా వుటుంది. ఐతె ఆ వసువు 
మంచిగా చయబడడంలో ఆ వ్య కి యొక్క ఆలోచనగాని, స్పందనలు 
గాని ఆశల పమేయ మేమి వుండదు. (డి) మంచి అనేది సాధనమా లేక 
ధ్యెయమా? [ప్రాకృతిక వాదులు సాధనమంటారు; అంతర్ఫుద్దివాదులు ధ్యయ 
మంటారు. (ఇ) సితికాస్త్రమనేది మనుష్యుల కార్యాలకు సంబంధించిన 
సమస్యా లేక భాషకు సంబంధించిన సమస్యా అనేది నీతి శాస్త్రంలోని 
అధునాతన వాదాంశంగా తయారైంది. ఉ|దేక వాదులు (emotivists) 
నితికాస్రాన్ని తప్పుడు శాస్త్రంగా అభివర్గి ంచారు, ఏరి దృష్టిలో భాషా 
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వి శ్రషణయే స్పీత్రి కా స్త్రంయొక వని; కార్యాలతో నీతికి సంబంధం 
లేదంటారు. శా నస్రీయ వాజ్మూలాలలో తార్కిక సంబంధాలను వ్యకపర్చ 
డం, అవి కలిగియుండే చిహ్నాలను నిర్వచించడం నెతిక త త్వళాస్త్రపు 
పగ. కాబట్టి నైతిక త త్వళాస్త్రజూడు విశ్లేషించేది వస్తువులను కాదు; 
[ట్ర న్‌ా అమమకి షా గా వ 
ఆ వసువులను గురించి చెప్పబడే మాటలనే. త్రాత్విక్‌ [పతిజ్ఞావాక్యాలు 
వాన్తవాంళాలు. (1100021)కాదు, భాషాయుక్రమైనవే, ఉదేక నీతికాస్త్ర 
జాల |పకారం తాత్విక అన్వేషణా వసువుయొక్క_ విషయం భాషే, 
ఈ ధోరణిని అధినైతిక శాస్త్రమని - అనవచ్చుగూడ. క్రియాత్మక 
(pragmatic) నీతి శాస్త్రజ్ఞుల (ప్రకారం నునుష్యుల [పవ ర్తన, 
కార్యాలే నీతిశాస్త్ర నమన్య. (ఎఫ్‌) నైతిక తీర్మానాలు సాపేక్షకమా 
లేక కేవలమా? నైతిక సా పేక్షవాదుల ,పకారం ఏ ఒక్క నిద్ధాంతాన్నైనా 
మరొక సిదాంతంతో పోల్చినప్పుడు ఆది నరి మెనది కాకపోవచ్చు, కాబటి 
a కలాం లి 
ఒక్‌ కార్యంయేక మంచితనం ఎన్నో [ప్రమాశాల్నపె ఆధారపడివుంటుంది. 
అనగా ఒక కార్యం డక పరిస్టితిలో సరియెన ద వుండవచ్చు, మరొక 
పరిస్థితిలో సరియైనది కాకపోవచ్చు. ఆకలితో అలమటించే వానికి, అన్ని 
మున్న వానికి ఒకే నీతి అన్వియించదు, ఒలవంతునికి బలహీనునికి ఒకే 
నైతిక షామాణం వర్తించదు; కాబట్టి సాంఘిక,  ఆర్రిక, అస్థిత్వ చారిత్రక 
FEED అయాక శు | కు (a) 
పరిస్టితు ల కనుగుణ్యమెన సీతిశాస్త్ర మె సరియనదని నె తిక సా పేక్షరాదులు 
వాదిసారు. ఐతే వీరికి భిక్నంగా, సార్వతికమెన,_ వస్యాశయమెన, 
మార్పులేని పమాణాలు కొన్ని వున్నవని కేవల నైతిక (Aabsolutistic 
ethicists) వాదులు ఉద్దాటిన్తారు. (పపంచం ఒక్క టీ; మానవ జాతి 
ఒక్క టి; కాబ బ్ర వుండవలసింది ఒకే నె కికశాస్త్రమని ఎరంటారు. 
పపంచంలోని మానవులందరికి సంబంధించి, ఆందరికి తీర్పు నివ్వగల, 
ఒక సార్యతిక అదికార ముండాలని ఎవి వాదన, అనగా కాలం, పరిస్థితులు 
బేధించినా అందరికి, అన్నికాలాల్లో అన్నిస్థలాల్లో అన్ని పరిస్థితుల్లో 
ఒకి నీతి శ్రాస్త్రమండాలని, వుంటుందని ఏరి ఆధిభాషణ, ఇల్లు లేకపోతే, 
ఎవరికి వారు తమకనుకూలమైన నీతిశాస్తాలను రూహొందించుకుం టారు" 
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ఈ ధోరణి ఘర్షణలకు అరాచకానికి దారితీయక తప్పదంటారు. (జి) అధి 
కొర ((పామాశ్రిక) పూర్యక మెనవి మత సంబంధ మైననీతులా లెక్ష తాత్విక. 
న౭బంధ మెన వా అనే అంశం విసృతంగా చర్చించబడుతుంది, మతనీతులు 
వాస్తవాల కతీతమైెనవి, తాత్విక నీతులు సార్వతిక మెనా, ఆచరణ 
యోగ్యమెనవి కావని కొందరి వాదన. ఈ పరిస్థితుల్లో [ప్రజలు వారివారి 
సాంఘిక, ఆర్థిక, చారి|తక పరిస్థితులను బట్టి సందర్భానుసార మెన నీతులను 
రూపొందించుకోవడ మే జొచిత్యమని తాత్వికుల కావన, 


మొతానికి ఒకొక్క. యుగంలో, ఒక్కక్క పరిస్థితిలో ఆనాటి సమస్యా 
పరిష్కారానికి ఒక నైతిక స్తూతాన్ని రూపొందించుకోవడం, దానిని కేవల 
మెనదిగా (20901116) ఎంచుకో వక్షం సహజమే. కాని, ఈ కేవలత్వాన్ని 
గూడ సాపేక్ష నై తికదృష్షిలో చూడడం చాలఆవనరం, ఎందుకం టే ఈనాటి 
కేవల సిద్దాంతం రేపు సాపేషమైనదిగా మారవచ్చు. ఈనాటి ఆమోద 
యోగ్యమెనవి రేపు నిరాకరింపబడవచ్చు. ఇట్లు ఒక నైతిక తీర్మానం 
సా పేశ్షంగా కేవలమైెనదిగాను కేవలంగా సాపేక్షమెనదిగాను అవుతుంది. 
[ప్రపంచంలో వాసవంగా జరగవలసింది ఇదేనని "అ స్తిత్యవాదుల ఆకా 
భావం. _పస్తుతంచెలామణి అవుతున్న నైతిక ధోరణులను తాత్విక నీతులు, 
మానవతానీతులు, సాంకేతిక నీతులు, కులమత లౌకిక నీతులు, [గామీణ 
నీతులు పట్టణనీతులు, [పౌంతీయ సతులు, జాతీయ. సతులు మొదలగు వర్గా 
గాలు వర్గీకరించవచ్చు, 
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౮ 


(పముఖ తత్త్వశాత్రుజ్జులు, వారి సిదాంత 
అవు రం కూ ళా 
నంపదాయాలు (SCHOOLS OF THOUGHT) 


1. పాశ్చాత్య తాత్విక సిద్ధాంత సంపదాయాలు 

1. కాలకమం [ప్రకారం పాశ్చాత్య త త్వ్యశాస్త్రాలను నాలుగు భాగాలుగా 
విభజించవచ్చు, అవి వవనగా ; ఎ. [పాచిన త త్వశాస్తుతి, వీ. మధ్య 
యుగపు తత్వశాస్త్రం సి. ఆధునిక తత్వశాస్త్రం; డి. సమకాలిన క. 


వాం, 
రా 


_పాచిన పాశ్చాత్య తత్త్వశా స్రుజ్ఞులు వ గీకు త త్వళాసాంన్నే 


పౌచిన పాశ్వాత్య త త్వ్వశాస్త్రమంటారు. గీకు త త్వశాస్రజ్ఞులనందరిని, 
వారి తాత్విక ధోరణుఅనుబట్టి ఆరు రకాలుగా వర్తించవచ్చు. 1) విశ్వమూల 
పదార్ధ అన్వేషకులు, 2) మ నవకేం[దిక త త్యకాస్త్రజ్ఞాలు, 8) ఆధిభె తిక 
త త్వళాస్త్రజ్ఞాలు, &) నే తిక త త్వకాస్త్రజ్జులు ల) విలాసవాదత త్వశా స్త్రజ్ఞులు 
6) మార్మికత త్వశా స్ర్రజ్ఞులు. 
1. విశ్వమూలపదార్థ అన్వేషకులు * థల్ఫు, అనక్పిమాండర్‌ , అనక్సి 
_మీనస్‌, పర్మసడ్స్‌ కూరాకిటస్‌, 

7 
ర్త గ. 3 ర రాత్రి (సోఫిస్టులు) ఇ సోకటిస్‌, 
లి అధిభౌతిక లా - పేటొ, అరిస్తాటిల్‌ 
&. ఆత్మ న్మిగహత త్వశాస్తజ్ఞులు : జీనో, కి యాంతెస్‌, [కిసిప్పస్‌ , 


ర్‌ 1 


ర. ఆనందవాద, విలానవాద త త్వశాస్ర్రజ్ఞులు ఎపిక్యూర స్‌, అరిస్టప్పస్‌ . 
6. మార్మిక త త్త్వళాస్తుజ్జులు : పెతాగరస్‌, స్లోయికులు, ప్లాటిన స్‌, 
బి మధ్యయుగపు పాశ్చాత్య త త్త్వశా స్త్రుజ్జులు 

అగస్టిన్‌, ఏన్సెల్మొ, అక్వినస్‌, అల్‌ కిండి, అల్‌ ఫరబి, అవి సెన్నా, 


వె రోస్‌ షడ్‌). ష : (ఫాన్విస్‌ 
(ఇబిన్‌ సినాఆవెరోస్‌(ఇవిన్‌రషడ్‌). పునరుజ్దవ యుగ ఆవిర్భణ: (ఫా సె 
బేకన్‌, మొదలైనవారు. 


హతువాదులు (Rationalists) : డేకాట్‌ , స్పినోజా, లెబ్నిజ్‌, 


ఆనుభవిక వాదులు (Empiricists) : జాన్‌ లాక్‌, డేవిడ్‌ హ్యుమ్‌ 
జార్టిబెర్కి లి, 


స, ఆధునిక పాశ్చాత్య త త్త్వశా స్ర్రుజ్ఞాలు 
1 
స 


ర. బావవాదులు (1646211303) : ఇమ్మానుయెల్‌ కాంట్‌ , ఫిషై, షెలింగ్‌ 
హెగెల్‌, షోపన్‌హవర్‌, దాడి, కోరస్‌. 

4, నవ కి హాగలియనులు, (Neo-Hegelians ); బొసాంకే, జోసయా 
రాయిస్‌, మెక్షగార్డ్‌, 


క 


రి, మానవతావాదులు (Humanists) : ( ఫెడరిక్‌ నిచె జూలియన్‌ 
హక్సల్మి లుడ్‌విగ్‌ వ్యూరబా. 


6. గతితార్కిక భౌతికవాదులు (Dialectical Meterialists) : కారల్‌ 
నూర్‌ సః ఎంజల్‌, 
డి సమకాలిన పాశా సత త త్త్వశా స్ర్రుజ్ఞులు 


l. అ స్రేత్యవాదులు (Existentialists) : సోరెన్‌కీర్‌ గార్లు, గా బెల్‌ 
మార్వెల్‌, కారల్‌ యాసర్‌, ఆల్భర్ట్‌ కాము, తీన్‌ పాల్‌ సాథ్‌ స మార్లిన్‌ 
హెడగిర్‌. 


2. అఆర్గ్లకియవాడులు (౩890201305) : విలియం జెమ్సు, జాన్‌డివి 
సిఎస్‌, పియర్స్‌, ఎఫ్‌.సి.యస్‌. కిల్లర్‌. 
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ర. తార్కిక విసషషణా తత్త్వ్వళాస్త్రజ్ఞులు (Analytical Philosophers) : 
ఎయర్‌, విట్‌ గన్‌ స్టెయిన్‌, జి*.ఇ, మూర్‌, 
శీ, ఇం| దియభో గట్టా త త్త్వకా స్త్రజ్ఞాలు (Sense-Data Philosophers): 
బెర్‌ టండ్‌ రన్సల్‌, జి.ఇ. మూర్‌, జార్జిసంతాయన, 
ర్‌, వా సవిక వాదులు (Realists) ; మూర్‌, ర స్పెల్‌, _బెంటానో్‌, మెయి 
నాంగ్‌, అలగ్జాండర్‌ , వెట్‌ హెడ్‌, నంతాయన. 
6. తార్కిక పత్యక్ష జానజాదులు (1.081021 Positivists) : మారిట్స్‌ 
వ్లీక్‌, కార్నాప్‌, న్యూరాత్‌, విట్‌ గన్‌ సెయిన్‌, రస్సెల్‌, మూర్‌. 

టు 

7. దృగిషషయ త త్రశాస్త్రజ్ఞులు (Phenomenologists) : ఎడ్మండ్‌ 
హు స్పెరల్‌ , మెర్లూవాంటె, 
8. పరిణామత త్వశాస్త్ర్ఞాలు (Evolutionary Philosophers): డార్విన్‌, 
బెరసాన్‌, స్పెన్సర్‌, మారన్‌, అలగాండర్‌; థామస్‌ హక్సలీి. 

a ఎ బు? ౧ జ 
9. నైతిక తత్త్వళాస్త్రజ్జులు : జూన్‌స్టూవర్డ్‌ మిల్‌ , జరిమిబెంతామ్‌, 


10. చరిత త త్త్వళా స్త్రజ్ఞులు లాల of History): న్నే గర్‌, 
కాలింగ్‌ వుడ్‌, 


న. భారతీయ తాత్త్విక ధోరణులు 

భారతీయ తాత్విక ఛోరణులను [పాస్తావించె సందర్భంలో ఈ 
ధోరణులను కూపొందించిన కర్రలను కొంతవరకు వదిలివేశాము, దీనికి 
కారణం, ఆయా రాతల [గంథక రృత్వాన్ని గురించి ఎన్నెన్నో వాగ్వి 
వాదాలున్నందున, వారిని [పసావించకపోవడ మే మంచిదని యోచించాము. 
ఆందువలన ఇక్కడ కొంతమంది (గంధక రలకు మినహా, ఒర్తీ దోరణులను 
మాతమే సూచించాను. భారతీయ తాత్విక ధోరణులను ఈ క్రింది 
ఎనిమిది భాగాలుగా విభజించవచ్చును. 


1. దావిడ తత్వకాస్త్రం, 2. వెదిక యుగ త త్వకాస్త్రం, 
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రి, ఉపనిషత్తుల తత్త్వశాస్త్ర 0, 4, సంపదాయ తత్వశాస్త్రం, న దార్శనిక 
త త్యశాస్త్రం, 6. మధ్యయుగపు త త్వకాస్త్రం, 7. ఆధునిక త త్యశాస్త్రం, 
8. నమకాలీన త త్యశాస్త్రం. 

1. దావిడత త్వకాస్త్రం : మానవతం, శె వదర్శనం. 

9, వెదికయుగ త త్వళకాస్త్రం : (పకృతి ఆరాధన, బహుదేవతారాధన, 
బహుదేవతలలో ఒక దె వారాధన, (ఇష్షడై వారాధన), ఏకధై వారాధన. 

8. ఉపనిషతుల త త్యశాస్త్రం : అద్వ్యెతవాదం, |[బాహ్మ సిద్ధాంతం, 
శీవాత్మ.పరమాత్మల పె చర్చ. 

రీ, దార్శనిక తత్వశాస్త్రం 


వె, నాసిక దార్శనికులు : 

బృహస్పతి (చార్వాక, సిద్దారుడు (బౌద్ద) మహాఏరుడు (జైన) 

మ, ఆసిక దార్శనికులు 

థి 

గౌతమ, లేక ఆక్షపాద (న్యాయ), క నాడ (వె *షిక) కపిల 
(సాంఖ్య), పతాంజలి (యోగ) జెమిని (మిమాంన,) కుమారిలభట్ల, 
[ప్రభాకర (పూర్ణమిమాంస). 
శ. నంపదాయ త త్త్వళాస్త్రం : శంకరాచారి (అద్వైత తత్త్వశాస్త్రం), 
మాధ్వాచారి (ద్వైత తత్త్వశాస్త్రం), రామానుజాచారి (విశిష్టాద్వెత తత్వ 
శాస్త్రం), ఉతరకాలిన వె షవ సిద్గాంతికులు : నింబార్శ_, వలభ, చెతన్వ, 

(స్త పై క ది గా ౧?) జ ఫ్‌ 

జివగోస్వామి, బలదేవ. 
5. మధ్యయుగపు త త్వకశాస్త్రం: మార్మికత త్వశాస్రాలు, భ క్రిత త్త్వళాస్రాలు, 
6. ఆదునిక తత్వశాస్త్రం . వివేకానంద (పాక్‌ పశ్చిమ నం శేషణాత్మక 
తత్వ్వకాస్త్రం), ఎం.ఎన్‌. రాయ్‌, (రాడికల్‌ మానవతా వాదం) రామ మో 
హన్‌రాయ్‌ (నవభారత సాంన్క్బృతిక త త్వశాస్త్రం) రాధాకిషన్‌ | కేవల 
మతం] మహమ్మద్‌ ఎక్సాల్‌ [సంక ల్పాత్మక తత్త్వశాస్త్రం] శ్రీ ఫీ అరవిందొ 
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| సమ్మగ తత్త్వశాస్త్రం |, రవీం|దనాథ్‌ ఠాగూర్‌ | పాకృతిక మానవతం |, 
7) ఐం.కె గాంధి | సర్వోదయ తత్త్వశాస్త్రం |, 8) వీజి. తిలక్‌ తీవ 
వాద రాజకీయ తత్వశాస్త్రం | 9) కుమారస్వామి | కళాత త్యకాస్త్రం. 7] 


7. సమకాలీన తా త్రిక ధోరణులు : జిడు కృషమూరి | అస్థిత్వ 
జ ర్‌ి స అత్‌ థి 


(ప్రాపంచిక దృక్పథం], కాళిరాన భట్టాచార్య (అద్వైత త త్వళాస్త్రం), 
నచ్చిదానందమూ రి | అద్వైత తత్త్వశాస్త్రం |. 
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పాక్‌ పశ్చివు తాత్త్విక ఫోరణులు 
తారతమ్యాలు 


అ. పశాషమ్లు రలు . 
. పశ్చిమ తత్త్వశాన్తాాలు ; 
'మేధాశ కి (INTELLECT) 

ఫెక్‌ వశిమ త తంశాసాలు అనే వరికరణలో ఒకవెపు అర 

(| ల వ ఈ గ షన 
రాహిత్యం వ్య క కువుతుంది; మరొకవైపు తాత్విక సాపెక్షత స్పష్టమవు 
తుంది, వా సపంగా తా లిక జిజ్ఞాసకు భాగోళిక పరిమితులుండవు, వుండ 
నవసరంలేదుగూడ. కాని, కొన్ని పాదార్థిక విశిష్టతల పర్యవసాన మైన పరి 
స్థితులను (పతిన్పందించే టప్పుడు, మనుషుల భావాలలో తేడాలు వెలుగులోకి 
వస్తుంటాయి. ఆ వరిస్థితులను అధ్యయనం చేయడంలోను, విశ్లేషించడంలోను 
త త్యకాస్ర్రజ్ఞులు విశీన్న పద్దతులను వాడుతుంటారు. 

పాశ్చాత్య సమాజాలు సంచార. (mobile) సమాజాలు; | పాచిన 
పాళ్చాత్య చరి|తలో వేలాది సంవత్సరాలుగా ఒ కేనలంలో నివసించిన సమా 
జాలు చాల తక్కువ. కొత్త [పదేశాలు, కొత పరిసరాలు, కొత [ప్రజల 
సంబంధాలకు తరచుగా వారు పరిచయం చెయబడ్తారు, అందువలన (పతి 
తణం కొ తపరినరాలను [పజలను ఆర్ధంచేసుకోపలసిన అవనరత గురిం 
చారు. ఆరంచేసుకొనే ఈ పక్రియలో ఆలోచన యొక్క అగ9 

థి 

పాథధాన్యం ముందుకు వచ్చింది. ఇట్లు ఆలోచన, మేథాశ కి పాశ్చాత్య 
అవగాహనలో పముఖపాత వహించాయి. ఈ నంచారచింతన రాను రాను, 
పాశ్చాత్య త త్యశాస్త్ర్రజ్ఞుల' తాత్విక స్యభావంగా రూపొందింది, 
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అంతిమ (ultimate) సత్యాలు మరియు భౌతిక అధిభె తిక 
వా సవాల అధ్యయనంలో, పాళ్ళాత్య త త్త్వశా స్త్రజ్జులు మేధస్సును, మరి 
విశషంగా వివేచనను (reason) పుష్క.ళంగా ఒక సాధనంగా వాడు 
కొన్నారు. ఆలోచించడం, అర్థం చేసుకోవడం, వివేచనాత్మ కంగా పరికీ 
లించడం, విళషించడం పాశ్చాత్య తాత్విక జిజ్ఞాస పత్యేక తలలో ఒకటి, 

౧ జి ఖా 

అనగా మనిషిక్కి మనిషి కృషికి, మెథస్సుకు పాశ్చాత్య త త్వశా స్త్రజ్ఞులు 
[పాముఖ్యత ఇచ్చారు. 


ఇది అద 

న విజ్ఞానశాస్త్ర (పభావం , 

ఎక్కువమంది పాశ్చాత్య త త్త్యకాస్త్రజ్జులు వారి తాత్త్విక చింతనను 
వ్యక్త పరచక పూర్వం ఆటు విజ్ఞాన త త్త్వళాస్త్రజ్టులుగానో లేక గణిత 
శాస్త్రజ్ఞుల గానో నిష్టాతులుగా (పఖ్యాతిచెందియున్నారు. ఆ విజానళాస్రాన్ని 
వారి త్రాత్విక వ్యాయామాల్లొ విశషంగా వాడుకొన్నారు, అరిస్టాటిల్‌ , 
డేకాట్‌ , వెట్‌ హెడ్‌, రస్సెల్‌, ఈ మధ్యనే తాత్విక (పపంచంలో 
విశిషతను సంపాదించిన విట్ర్‌గన్‌ సైయిన్‌, హుస్సరల్‌ మొదలగువారు, 
ఆటు విజ్ఞానకా స్ర్రజ్ఞులో లేక గణితశాస్త్ర స్ర్రజ్ఞాలో అయి వున్నారు. ఠా కాస్రాల 
[ప్రభావం త త్వకాస్తాలను పహ అ వారు వాడిన పద్దతులలో 
ఎక్కు వగా కనిపిస్తుంది. =) సత్యాన్ని ఆలుసుకొ నే అన్వేషణలో 
ఎక్కువమంది పాశ్చాత్య త త్వళా స్రజ్ఞాలు తర్కాళాస్రాన్ని, మరి 
ముఖ్యంగా తర్కుకాస్త్రంలోని న్యాయ |పయోగాన్ని స్వేచ్చగా వాడు 
కొన్నారు. దీనితోబాటు, విజ్ఞానశాస్త్ర పద్ధతిని (scientific method) 
అనివార్యంగా వాడారు, శాస్త్రీయత సామాజిక బహ్యాత్మక నిరూపణకు 
భయపడదు, ఇది అందరికి ఒకేరీతిగా అన్యయిసుంది; అందువల్ల ఒకే 
రీతిగా వ్యవహ రిసుంది. &॥ గురుత్వాకర్షణ అనది ఒక వ్యక్తి |గహింప్పకు 
పరిమితమెనదికాదు, ఇది అందరు గమనించగలిగినది. మనుష్యుల ఇషా 
యిష్టాలను బట్టి ఈ సూతం మారదు. ఇదే కాస్ర్రాయ పద్దతిలోని తత్యే Ws. 

ఇట్లు "ids పద్దతిని వాడని త త్వశాస్తాలనుగాని, లేక దానిని 
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ఎదుర్కొనడానికి ంకోచించిన త త్వశాస్రాలనుగాని, త త్వకాస్త్ర పరిథి 
లోకి రానియ్యడానికి చాలసార్లు నిరాకరించడంగూడ జరిగింది. అసలు 
శా నీయ పదతికి వేరుగా రూపొందించబడిన త త్వశాస్రాల నత్యాస్ని వా న 
© వాన్‌ లో ఆవాల 
వికతను, విలువను నంకోచించారుగూడ, త త్యకశాస్త్రాన్ని రూపొందించే 
సందర్భంలో ఈ శాస్త్రీయ పద్దతిని అమళో పేటడ౦ంలోగాని, శాస్త్రీయ 
(a ౮ లు 
దృక్పథానికి కట్టుబడీ వుండడంలోగాని మానవప మేయం అధికంగావున్నట్లు 
చూడగలం, ఆ మాటకువసే దేవుడు, దేవతలు ఆత్మలు మొదలగు 
కంటికి కనిపించని, మనసుకు పూ రిగా గోచరంగాని అంశాలను అధ్యయనం 
చేసేటప్పుడు సహితం, పాొళ్చాత త త్త్వళాస్ర్రజ్ఞులు శా శ్రీయవద్ధతిన ఆధి 
కంగా వాడినట్లు చూడగలం. ఈ విధంగా పాశ్చాత్య త త్వశాన్రాలు 
శి అల్ల ఇళ 
శాస్త్రీయ డృక్పథానికి శ్రా స్ర్రేయ పద్దతికి చాల |పఖ్యాతిగాంచాయి. 


తి, చారి|తాత్మకత : 
పాళ్ళాత్య తా త్రీక చరితలో విశిషమెన మరొక లశషిణం చరితా 
త్మకత, చరి తాత్మకత ఆంటి జరిగిన విషయాల తికార్తుకాదు; నమోదు 
చేయబడిన గతించిన విషయాలుకాదు, పు సకాలలో లిఖిత మైన సంఘటనలు 
కాదు; చరి|తఅం'టె,  పాక్ఫతిక స్వాభావిక జీవిత. లిని, పతిమటించడం, 
మార్చడం; ఒక లక్ష్యసాదన కె సరికొత మలుపుకు దారితీయడం 
ఉ॥ రాళ్ళు, చెటు నదులు మొదలె నవి వాటి వాటి స్వభావాన్నిబల్స వాటి 
౮ లా! (7) 
అంతర్గత ధర్మాలనుబట్టి వుంటాయ. వాటి స్వభావానికి పకుగా గాని, 
వ్యతిరేకంగా గాని అవి నడవలేవు. ఒక నది అది ఒకే దిక్కుకు ఎందుకు 
(ప్రవహించాలి. మరొక దిక్కుకు ఎందుకు [పవహించగూడదు ఆనే (పశ్న 
కిక్కడ తావులేదు. ఇవన్నీ పాకృ్ళతిక ధర్మాలననుసరించి నడుసుంటాయి.. 
సూర్యునిచుట్లూ భూమి ఎందుకు |పదక్షిణం చేయాలి; సూర్యుడే ఎందుకు 
భూమిచుటూ (పదక్షిణం చేయకూడదనే [పశ్నకిక్కడ అరముండదు. 
ల టు 
ఏీటన్ని ంటిలో మనం గమనిం చేదేమంటె (పకృతి దానిలో అంతర్గత మె 
యున్న ధర్మాలకు భిన్నంగా హోలేదు; ఈ విధంగా తన ఇషం వచ్చినట్లుపో లేని 
టు ౮ 
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తనాన్ని నిర్ణయించబడిన (determined) పరిస్థితి అంటాము. అనగా 
పకృతిలో లేక పాకృతిక దోరణిలో "స్వేచ్చకు తావులేదు.. ఐతే స్వధర్మా 
లచే నిరయించబడిన (పకృతికి, [పాక్ళతిక ధర్మాలకు కట్టుబడివుండె 
ర 

జీవనశైలికి అడ్డంతిరిగి, దానిని మార్చడానికి చేసే పయత్నాలలో చరిత 
ఇమిడి వుండి. సమాజాలు వూర్యంనుండి ఎట్లా వున్నా యో ఆలాగే వుండా 
లనడం పొకృతికం : పరిస్థితులను బట్టి మానవ ఆశలు ఆశయాలనుబట్టి 
నమాజాలను మార్చడంలో చారి(తకత ఇమిడివుంది. 


రెండవదిగా “చారి తాత్మకత”' అనే లక్షణం మాయలు మం తాలతో 
గూడిన సందర్భాలకు గాని కట్టుకథలు, కల్పితక థలు, పురాణగాథ లకుగాని 
నంబందించిందికాదు. కాల స్టలాలక తితంగా జరిగిన వని చెప్పబడె దేనికైనా 
సరే చారి తాత్మకత ఆనే లక్షణాన్ని ఆపాదించ లేము. చరిత అనేది ఏదో 
ఒక స్థలంలో, ఒక నమయంలో జరిగియుండాలి ఏ నంఘటన కైనా, 
సంభవానికైనా చారి తాత్మికత అనే లక్షణాన్ని ఆపాదించాలంపె, ఆ 
సంఘటన (event) లేక ఆ సంభవం (happening) కాల స్థలాల పరిధి 
లోనే జరగాలి. సమాజ భవిష్యత్తును రూపొందించగలిగిన, లేక 
నిర్ణయించగలిగిన శకుల, లేక వ్యకుల తీర్మానాలు సంఘటన అనే పదంలో 
వ్య కమౌతాయి, సమాజంలోని అధిక సంఖ్యాకులెన మనుషుల జీవితాలకు 
హానిగాని లేక మేలుగాని చేయగలిగిన కార్యాలను, లెక ఎక్కువమంది 
చెతన్యాలను సృందించగలిగిన సంఘటనను చరి తాత్యక మైనదిగా 
నిర్వచించవచ్చు. 


అయితే సంభవమన పదం, వ్యకుల తీర్మానాలుగాని, [ప్రయత్నాలు 
గాని లేకుండానే జరిగే వాటిని సూచిస్తుంది. ఇక్కడ ఉద్రేకాలు, లష్యాలు 
నంక ల్బాలతో జోక్యం వుండదు. ఉ॥ చెట్లు విరిగి పడిపోతే అది చరిత 
కాదు; కుక్క చచ్చిపోతే దానిని చరి తాత్మక విషయంగా పరిగణింపరు; 
మనిషి పిడుగుపడి చనిపోతే అది చర్మితాత్మక విషయం కానేరదు. కాని 
రెండు దేశాలమధ్య యుద్ధంజరిగి తే దానిని చరి తాత్మక నంఘటన గా 
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వర్షిస్తారు. కారణం? ఇక్కడ సంక ల్పాల, సామాజిక లశ్యుల ప మేయముంది, 
మనుషుల “స్వేచ్చను, భవిష్యత్తును నిర్ణయించగల [పభావమ౦ది. కాబటి 
కాల స్థలాల మధ్య జరిగిన సంఘటనలకు, సమాజం మీద ఆ సంఘటనల 
(పభావాన్నిబల్టీ కాల సలాలమధ్య జీవించె వ్యకుల (పభావాన్నిబట్ట, |పాక్ళ 
తిక జీవన విధానాన్ని మార్చగలిగిన ధోరణినిబట్టి చర్మితాత్మకత ఆషా 
_చించబడుతుంది. 


పాశ్చాత్య త త్వళాస్త్రం కాల సలాలమధ్య జరిగిన జరుగుతూన్న 
చంఘటనలు, పరిణామాలకు పత్యుతరంగా రూపొందించ బడుట చేతను, 
సనాతన సం పదాయాలకు లేక మార్పులేనివిగా ఎంచబడిన జీవన శెలికి 
తిరుగుబాటుచేసి, మానవ స్వెచ ; లక్ష్యసాధనల దృష్టా వాటిని మార్చే 
1వయత్నం చెయడంవలనను, అది చరి తాత్మకత పె నిలబడింది అని 
చెప్పవచ్చు, 


4. సామాజిక స్పృహ 
పొళ్చాత్య త త్వశాసా9న్ని పాళ్చాత్య సమాజాలలోని వానవాల దృష 
దూ పొందించారు. సమాజంలోని దైనందిన పరిస్థితులు, వదిణామాలు 
సవాళ్లు, సకుస్యలు ఈ; త త్వశాస్రాలకు | సేరణ శకులుగా పని చేశాయి. 
కాబటి పాశ్చాత్య త త్యళాస్తాలు వ సమాజాలలో నండీ ఉద్భవించాయో ఆ 
టు అజాన్‌ డి 
నమాజాల చెతన్యానికి, 'వివచనాత్మక జీవనశెలికి అభివృద్ధికే అర్హవంళ మైన 
భ విష్యత్తుకు బాధ్యత వహించాయి, ఇట్లు ఈ త త్వశాసైల్లో సామాజిక 
న్సృుహ కొటవచ్చినట్లు కనిపిస్తుంటుంది, కేవలం వ్యకి విమోచనకు 
ట ౧ _ వో 
మా్యతమె పరిమిత మెవున్న త త్వశాస్తాలు పాశ్చాత్య ఠా త్విక లోకంలో 
బాల తకు,_వ. 
సమాజాలపట మానవ పరిస్థితులపట్ట బలీయ మెన బాధ, వ్యధ, 
op ధ్‌ 
బాధ్యత, సవాలు ఎక్కువమంది పాశ్చాత్య త త్వకాస్త్రజ్ఞాల్లో కనిపిసుంది, 
త త్వశాస్త్రాన్ని రూపొందించడంలో ఒకొ గాక త త్వకశాస్త్రజ్ఞాని దృషి ఒక 
[స త్యేక మైన సమాజం, దానికీ సంబంధిత మెన ఒక్‌ లక్ష్యం పె కేం దీకరించ 
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బడింది. ఇట్టు వారి త త్వ్వశాస్తారిలు సాంస్కృతికంగా సుసంగత మెనవిగాను, 
సందర్భానికి తగినవిగాను పనిచేశాయి. రాజ్యాలను స్రాపించడంలోను, సరి 
కొత పాలక విధానాలకు వునాదులు వేయడంలోను పాశ్చాత్య తత్వ 
శాస్తారిల [ప్రమేయం ఎంతో వుంది. అందువలనే పాశ్చాత్య దేశాలో త్ర త్య 
ల ౧ 0 — 
శాస్త్రాలు మారుతూవుంటాయి. ఒకొక్క సందర్భానికి సరికొ త తత్య 
శాస్త్రాన్ని రూపొందిసుంటారు. ఈ కారణంచేత ఇక్కడ త త్వళాస్త్రజ్ఞులం టి 
ఒక వర్గం గౌర వాన్ని మరొక వరం భ యాన్ని వ్య కపరుసుంటాయి. 


(పాొచ్య త త్త్వశాస్తాంలు : 
lL, అంతర్చుది : (INTUITION) 
య 


[పాచ్య దేశాలలోని [పజలు శతాబ్దాల తరబడి ఒకే దేశానికి వరిన 
రానికి పఠిమితమె జీవించారు, వీరికి చలన నత్వం (Mంbility) తక్కువ. 
కొత మనుష్యులు , కొత సమాజాలతోకం౦టె, వారి చుట్టూ సిరంతరముండె 
[వకృతితా ఏరికి సంబంధం అభివృద్ధి అయింది. కాబట్టి విరిదృష్టి _పకృతి 
పే పాకృతిక శకులపె కేం|డీకరించబడింది. _పక్ఫతిపెననే వి రెక్కువగా 
(పతిబింబించారు. [పకృతిపై జరిగిన |పతివింబ ఫలితంగానే వీరిలో అనేక 
భావాలు చెలరేగాయి. అనగా వా స్తవంపట్ల పిర్ర వ్యక పర్చిన భావాలు చాల 
వరకు (పకృతి జసితాలు, విశ్వాన్ని గురించి విశ్వానికి వెనకనున్న శకులను 
గురించి, విశ్వంలో దెవత్వాన్ని గురించి ఆ శకులకు మనుషులకు మధ్య 
వుండి సంబంధాలను గురించిన అన్వేషణ చాలవరకు అంతర్భుర్ధి ద్వారా న 
జరిగింది, ఈ అన్వేషణను జరిగించినవారు కవులు, బుషులు, 
మునులు మొదలెనవారు. ఏరిలో ఎక్కువమంది దైవళ కిచేత దైవాత్మ 
[పరణ (పభావితు లె వా సవాన్ని గురిందిన విషయాలను వ్య క్రపర్చినట్లు 
చెబుతా. ఈ కవులు బుషులు మేథాశ కి కంది దైవశకికి 
విజ్ఞానకాస్త్రంకఠ టె అంతర్భుడ్దికి అత్యధిక (ప్రాముఖ్యత ఇచ్చారు. ఈ నంద 
ర్భంలో (పజ్ఞ లేక మేథాశక్రి కంటె అంతర్భుద్ధి ఉన్నతమైన జ్ఞాన 
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మార్గంగా గు రించబడింది, మేథాళ కికి గోచరంకానివి అంతర్భుద్ధికీ సాధ్య 
మవుతాయని వీరి అంచనా. ఐతే అంతర్భుర్ధిని నిర్ధారించి నిరూపించే సరియెన 
మార్గం ఇంకా దొరకలేదు, అనగా అంతర్భాిక వోజబ్మూలాలను బుజువు 
పర్చడం సుశువైన పనికాదని తెలుస్తుంది, కాబట్టి ఆంత ర్భౌద్దిక ఉద్దాటనలు 
నలుగురిలో గందరగోళాన్ని సృష్టించే hab: చాల వుంది. దేనిని అంత 
ర్ఫుర్ధితో చేసిన తీర్మానమనాలి?ః దేనిని కాదనాలి? ఈ (పశ్న (పశ్నగాన 
మనల నెదుర్కొ ౦టుంది. 


న. | పాకృతికత (NATURALITY) 

వాలం ఇ ఆస ష్‌ రి 

చాల వరకు [పాచ్యదశాల త త్వకాస్త్రం మనుషుల అంతర్భుర్ధితొ 
(పకృతిపె చేసిన పరిశీలనాఫలితంగా రూపొందింది. |పకృతియే'| పాచ్య 
త త్వశాస్త్రాల (పాపి స్థానం అన్నట్లు నిర్ధారించారు. (కృతి తన 
స్వభావాన్నిబట్లి (ధర్మాలు) నడుస్తున్నట్లు, మనుషులకు గూడ రకరకాల 
విఫిన్న మెన స్వభావాలుంటాయని, వాటి [ప్రకార౭ మనుష్యుల జీవితాలు 
రూపొందుతుంటాయని భావించబడింది. ఉ॥ భారతీయ సాంఘిక చట్టాన్ని 
చూడండి. ఇది వ్యకుల స్వభావానికి మ డివేయబడింది. తిరిగి ఆ స్యభావం 
వారి పూర్య జన్మ సుకృత కర్మలకు ముడివేయబడింది. ఇటు వ్య కిజన్మకు 
కర్మకు స్యదర్మకు స్వభావానికి మధ్యనుండె సంబంధాలు మార్పులేని 
ధర్మంగా చితించబడ్డాయి, మార్పుకు తా వియ్యన్‌ ఈ శాశ్వత తంలో 
[(పాకృతికత ఇమిడీవుంది. ఈ ధోరణినిబట్టి భారతీయ సమాజం పూర్వ 
'మెట్టున్నదో ఇప్పుడు, ఎల ప్పుడు ఆలాగే వుండాలి అనె భావన బలపర్చ 

గా ap 

బడింది. ఇక్కడ మార్పుకు తావుండదు, [పకృతి తన ధర్మాన్ని బట్టి నడు 
స్తున్నట్లు మనుష్యులు, వారి వారి న్వభావాలను ఒట్టి నిర్ణయించిన జీవిత 
[ప్రమాణం పకారం జీవించాలన్న మాట. ఇదే (వా కృతిక ధోరణికి (ప్రతీక. 
ఈ [పాకృతిక తత్వాన్ని (పతిఘటించె ధోరణులు (పాచ్య త త్త్యళాస్తాల్లో 
తక్కువగా వున్నాయి. ఐతే మార్పుకు స్వస్థిజె ప్పె ధోరణులకు ఆధునిక 
పాచ్య త త్వ్యళాస్రాలు ఏడో లిచ్చాయి. ఈ సత్యం [పాచ్య దేశాల రాజూ్యూం 
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గాలోనూ, సామాజిక మార్పుల్లోను స్పష్టంగా చూడగలం, 
౧ (౧ ట 


ఓ. ఆత్మసిద్ది (SELF-REALIZATION) 


(పాచ్యదేశాల త త్త్వశాస్తాల్లో పత్యక్షమయ్యె సామాన్య సత్యాలలో 
వెయ కిక తత్వం ఒకటి, సామాజిక విముక్తికంటె, వ్యక్తి విముక్తికి 
ఎక్కువ (పాధాన్యత ఇయ్యబడింది, లోక కళ్యాణం, సకో్యోదయ అనే 
భావాలు చెలామణిలోవున్నప్పటికి, వాస్తవ జ్రీవితంలోను, తాత్విక 
అంతిమ లష్ష్యంలోను అతు తమమెనదిగా ఎంచబడింది మాతం ఆత్మ 
సిద్ధియే. అందువల్లనే వ్యక్తులు నమాజాలను విడిచి పెట్టి, నిర్మానుష్య 
[ప దేశాలతో ఆత్మసిద్ధికార కు కృషి చేసుంటారు. ఇక్కడ ఆత్మ సిది 
సామాజిక సేవనుండి లేక సమాజంపట్ట బాధ్యత నుండి వేరుగా వ్యవ 
హరించబడింది. ఉ|| కర్మసిద్ధాంతం, ఇది సామాజిక విమోచనకంది 
ఆత్మ సిద్దికి ఎక్కువ [ప్ర మేయమిస్తుంది. సామ జిక సమస్యలకు రెండవ 
స్థానం మాత మే ఇచ్చారు, పాక్‌ పశ్చిమ త త్వశాస్రాల్లొ ని విశిష్టమెన 
లక్షణాలు, వాటి భేదాభిదాలు చాలవరకు సం|పదాయ పథా విత మైన 
సమాజా లకు మాతమే పరిమిత మెయున్నాయని ఒప్పుకో వాలి. 


సి, సరిహద్దుల నధిగమించగల తత్వశాస్తాంలు : 


1. అంతర్లినం (OVERLAPING) 

ఈనాడు [పాక్‌ పశ్చిమ త త్త్వశాస్రాలన పదాన్ని వాడాలంటే కొంచెం 
వెనక ముందు ఆలోచించవలసిన అవసఠతవచ్చింది. ఎందుకంట ఆధునిక 
[పపంచంలోజరిగిన, జరుగుతూవున్న రకరకాల భౌతిక పరిమాణాలఫలితంగా 
దేశ దేశాల్లో భావాల మార్పిడి విరివిగా జరిగింది. (పాచ్యత త్వశాస్రా 
ల్లోని కొన్ని భావాలను పశ్చిమ దేశస్టులు స్వీకరించారు; అంగీకరించారు; 
ఆచరణలో  పెడుతున్నారుగూడ, అదెపిధంగా పొశ్చాత్య తాత్విక 
భావాలు (పాచ్యదేశస్థులు జి ర్రింపజేనుకున్నారు; అవి [పాచ్య దేశీయుల 
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భావాలలో కలిసిపోయాయి. ఈ అంతర్జినం చాల వేగంగా సాగిపోతుంది. 
కాబట్ట ఈనాడు తాత్విక భావాలను [వాక్‌ పశ్చిమ పరిధిలో పరిమితం 
చేసి మాట్టాడడం bho కాదనవచు భౌగోశికనరిహద్దులను సాంన్క్భ 
తిక Pern అధిగమించిన భావాలను శ వింటున్నాం, 
చదువుతున్నాం, కాబట్టి ఈనాటి త తృళశాస్రాలను భౌగోళిక సరిహద్దులను 
బర్ట్‌ వర్గీకరించడంకం చే, సమస ఖా! (నట్టే బట్టి వివాదా న్పదమెన 
చర్చనీ యాంశాలను బట్టి వరికరించడం కోర దగిన ధోరణి. 


న. అం తరచర్య (INTERACTION) 


అధునికయుగం అంతర తార్తిక చర్యలకు (వసిదిగాంచింది, 
ఎవరిభావం మందు ఉద్భవించింది, ఎవరిది తరువాత వచ్చింది ఆనే 
(పశ్న లకు విలువ తగ్గిపోయింది. వివిధ దేశాల్లోని (పజలమధ్య జరుగుతున్న 
అంతర చర్యల వలన ఐ తత్వశాస్త్రం, లేక త తాత్విక భావాలు మానవ 
భవిష్యతుకు తోడ్పడతాయి అనేది అనలుసిసలె న తాత్విక (ప్రశ్నగా 
యుందుకువచ్చింది. వి వేచనాత్మకమెన మానవ జీవితాని కి ఏత త్వశా స్త్ర సం 
పునాదులు వెసుందో దానినే ఎలు వె నదిగా గు రిస్తున్నారు, 


ల. అంతరమానవ సంబంధాలు (INTER-HUMAN 
RELATIONS) 


మనుషుల్లో రకరకాల సాంస్కృతిక భేదాలుంటె వుండవచ్చు, కాని, 
ఈ సాంస్కృతిక భేదాలకంటె మనుష్ములోని కొన్ని సామాన్యలక్షణాలు, 
అధిగమించ లేని బలీయమయిన శకులుగా పనిచేస్తూనే ఇవుంటాయి. అందువల్లనే 
మానవ సామాన్య లక్షణాలే పభావితులె నవారు సాంస్కృతిక విభేదాల 
కతీతంగా జీవించగలుగ తున్నారు. ఈ స్థాయినందుకున్న వారు సార్యతి 
కంగా, వివేచనాత్మకంగా జీవించేవారని చెప్పడంలో ఎమాతం బె పౌర షాటు 
లేదు. నేటి [పపంచం మనుషుల దృష్టిలో చాల చిన్నదిగా కనిపిసుంది. 
మానవుడే దీనిని ఒక చిన్న [వపంచంగా కుంచింపజేకాడు. ఒకనాడు త త్వ 
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శాస్త్రాలు మతభావాలకో, లేక ఆర్థిక పరిస్టితులకో లేక భౌగోళిక పరిస 
రాలకో పరిమితమయి యుండవచ్చునేమో గాని ఈనాడ ఎటన్నింటిని 
అధిగమించిన సార్యతిక స్థాయిలో వుంటేనే అర్హవంత మైనవిగా 
ఎంచబడుతున్నాయి. దీని పర్యవసానంగా మానవ న్వభావాలు, నమన్యలు, 
కోరికలు, ఆదర్శాలు, విలువలు మొదలైనవాట దృష్టా త త్వశాస్తా9లు 
రూపొందించబడుతున్నాయి, తాత్విక దృష్టిలో వ్యవహరించే వ్యక్తులను అధి 
కంగాకలిగిన నమాజాలలో అన్యాయం, అక మం, దోపిడి, అరాచకం, 
అత్యాచారం, మొదలే నవి తక్కు. వస్థాయిలో వుంటాయి; మానవవిలువల 
పరిరక్షణ, శాంతి, సమ్మగ అభివృద్ది మొదలెనవి పెద్ద మోతాదులో 
ఆచరణలో పెట్టబడుతుంటాయి. ఈ దృక్పధఆలేని నమాజాల్లో ఆంత; 
కలహాలు, ద్వేషాలు, మోసాలు దోపిడీలు మొదలైన మానవ విహీన 
కార్యాలు అత్యధింంగా ఉంటాయి. తాత్విక దృష్షిచే [పభావితమయి, 
నడిపించబడే నమాజాలకు కోరదగిన భవిష్యతువుంటుంది, ఈ దోరణిలేని 
సమాజాలు సంకుచితత్యంలో తషణిక భావాలలో అమానవత్వంలో 
మునిగిపోతాయి., 


అధునిక భారతియులం ఆశిస్తున్న 
కం 


[| వాసవాలను (పతిబింవించె తత్వశాస్త్రం 


భూమిమీద మొలకెతిన సమస్యలకు న్వరాలనుండి జవాబులు తీసు 
కొనిరావడం, భౌతిక సమస్యలకు అధిఛౌతిక జవాబులు కురిపించడం 
ఆ సిత్య సమస్యలకు ఆధ్యాత్మిక జవాబులివ్వడాన్ని పా నవ పరిస్థితులు 
సవాలు చేనున్నాయి, వా సవాన్ని ముట్రకు లడా, పరిశీలన చేయకుండానే 
ఊహాగానాల పెన ఆధారపడి ఆవానవమెన జవాబులనిచ్చె త త్వకశా స్త్రజ్ఞ 
లకు వారి భావాలు మార్చుకోవాలని, లేక పునర్వి మర్శించుకో వాలని, ఈ 
కాలపు మానవ నమన్యలు ఆ|కో శసున్నాయి. 


ఇది విజ్రానళాస్త్రీయ యుగం. మనలో కొందరం సాంకేతిక 
(పభావిత మెన సమాజంలో మునుగుతున్నాం, మరికొందరం తేలుతున్నాం, 
సంషపదాయాల చాటున దాగుకొనివున్న దుష ధోరణులను బయట పెట్ల 
డానికితోడుడ.తున్న మహావిలువగల సాడనాలలో విజ్ఞానశాస్త్రం, సాంకేతిక 
జ్ఞానం ముఖ్యమెనవి, విశ్వాసానికి విజ్ఞానానికి, సంపదాయాలకు, సెన్నుకు, 
తిరోగమనానికి పుతోగమనానికి, గతానికి భవిష్యత్తుకు, స్వార్ధ విలువలకు 
సాంఘిక విలువలకు, |పాచీన సమాజానికి నవసమాజానికి, వర్గ అభీ 
రుచులకు విశ్వ(పగతికి మధ్య రగులుకున్న సంఘర్షణకు రాపిడీ ఎక్కువెన 
రోజులివి, ఈ వా నవానికిత గిన, అవసర మెన, సందర్భానుసార మై న 
మార్గాన్ని ని ర్రశించడానికి బదులు అధిక సంఖ్యాకులైన మన తాత్విక 
పండితులు మనకు కనిపించని, మన [గహింపుకు అతీతమైన [పాపి 
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స్థానాలలో (ఆకా ళవీ థుల్లో, అపరిష్కృత మైన తాత్విక జవాబులనిస్తున్నారు_ 
ఈ ధోరణి వలన ఈ యుగానికి తీరని అన్యాయం జరుగుతుంది, 

ఈనాడు తలెతుతున్న పరిణామాలను ఎదుర్కొనడానికి రచయితలు, 
కవులు, గాయకులు, పలురకాల కళాకారులు, సాంఘిక [కి మోన్ముఖులు 
వారి వారి పరిధిలో కృషిచేసున్నారు. సమస్య పరిష్కారానికి తగిన, 
నునంగత మెన నడిపింపు సూతాలనిస్తున్నారు. మనత త్వకాస్త్రజ్ఞులె తె అన్ని 
జబ్బులకొ క పే మందు అన్నట్టు ఈనాటి సమస్యలన్నింటికి పరిష్కారం 
ఏనాడో రాయబడిన మత _గంథాల్లో వుందనడం అతిసామాన్యమెన ధోరణిగా 
మిగిలిపోయింది, ఏనాడో రాసిన వేదాల్లోనో, బైబిల్లోనో, భొరానులోనో, 
ఈనాటి సమస్యలన్నింటికి కావలసిన జవాబులున్నాయని బజాయించడం 
మామూలెపోయింది, 


పైగా, ఇప్పుడెదుర్కొంటున్న సమస్యలను పట్టించుకోకుండా ఎప్పుడో, 
భవిష్యతులో, చచ్చిన తరువాత స్వర్గ ంవస్తుందని , ఆది సమన్యలులేని జీవిత 
మని చెబుతూ ఈనాటి సమన్యలను దాట వేసే త త్వకాస్త్రజ్ఞులకు ఈ రోజుల్లో 
పుష్షిగా పోషణ దొరుకుతుంది. ఈలాంటి బాధ్యతారహిత మెన త త్వకాస్రాలె 
త త్యశాస్త్రపు ఉపయోగతను శంకింపజే సే సారనాలు. 


2, సాంస్కృతిక బహుళత్వాన్ని మన్నించే 

తత్వశాస్త్రం 

సాధారణంగా భారతీయ తాత్విక సం పదాయం వెదాలనుండి (పారం 
భ మెనదనడం నం పవాయమెైపోయింది, వా నవానికి భారతీయ ఆలోచనా 
సంస్కృతులు వేదాలనుండిగాని, ఆర్యుల రాకతోగాని [పారంభమవ్వలేదు. 
ఆర్యులు ఇండియాకు రాక పూరం, వేదాలు రాయ బడకి పూరం ఇండియా 
లేకపోలేదు. సింధూలోయ, హరప్పా, మొహంజోదారోలలో బయల్పడిన 
విశేష వస్తుసామాగి వేదాలకు పూర్యముండిన భారతీయ ఆలోచనా నం|ప 
దాయాలకు పాపి స్థానమనవచ్చు. అంతేగాక నంగం వాజ్యయమంతా 
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వేదకాలానికి పూరముండిన భారతీయ ఆలోచనా సం పదాయ మేగదడా. ఈ 
సందర్భంలో ఒక. విషయాన్ని పసావించకం ఆవసరం. భారతీయ 
త త్యళాస్త్రమనది భారత దేశంలోని అన్ని వరాలనుండి జనించలేదు. ఆనాడు 
ఆధిపత్యంలోను, అధికారంలోన, అంతస్పులోనువున్న ఒక (పత్యేక మెన 
వర్గం మాృాతమే దానిని రూపొందించింది. ఆ ఆలోచన ఆ వర్షం ఆధిక్యతకు 
తోడ్పడేదిగా మాతమె రూపొందించారు, దీనినే సాంఘిక కాస్త్రంలో ఉన*త 
వర్గాల (elitism) ఆలోచన అంటారు. భారతీయ ఆలోచనగా చెలామణి 
అవుతున్న | బాహ్మణ త త్వళాస్త్రంలో సం పదాయకంగా శూ, దు 
పంచమ లనే వారికి పాధాన్యత దొరకలేదు, అక్కడక్కడ మినహియింపు 
లున్నావన్నా సంగతి మనం కాదనలేం. 


లి 


ఈనాటి గిరిజనులు, నిమ్నజాతులు పంచములనజ డేవారి ఆల్‌ చనకు, 
అవగాహనకు ఈ భారతీయ ఆలొచనలో స్థానం కేడు. అనగా, ఆధికసంఖా] 
కులెన భారతీయుల ఆలోచనకు, భారతీయ తత్వళాస్త్రంలో సానంలేడు. 
ఒకవిధంగా భారతీయ త త్వళాస్రాన్ని ఆర్యుల త త్వళా స్త్రమనడం ఉచితిం, 
ధర్మంగూడాను. అందువలననేనేమో, ఒకానొకప్పుడు భారతీయ ఆలోచనను 
ఆర్య ధర్మమన్నారు. మొతానికి ఈ ఆలోచనవలన మన నమాజంలోని 
మానవ సంబంధాలు మానవ విహినస్థాయికి దించివేయబడినై.  హచ్చుతగ్గు 
లతో, విభిన్న విలువలతో, వృతులతో మన వమాజం వీల్చ్పబడడానికి వ్‌ 
ఆర్యుల త త్వశాస్త్రం మూలమనవచ్చు 


ఇప్పుడు మన నమాజం ఈ అవలమణాలనుండి విమాచించబడి ఆసలు 
శినలైన భారతీయ సమాజంగా రూపొందాలంటె, అధికసంఖ్యాకు లైన ఆ ర్మే 
తర, నిమ్నజాతుల ఆలోచనలని మానవతాధోరణులను, బావ్మణ తత్వ 
శాస్త్రంలోని మానవతా దోరణులను మేళవించి, ఒక సమగ, సామ న్య 
భారతీయ త త్యశాసాన్ని రూపొందించడం ఆత్యావనరం, ఆనగా, వాసవం, 

అటి యో జ్‌ 

(reality) మానవుడు, (పకృతి, సమాజం, అనవాటిపట్ల ఆధిక నంఖ్యాకు రన 
నిమ+ జాతులు, అడవిజాతులవారి ఆలోచనను, పురావసు పరిశోధన లద్వారా , 
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జానపద కథలు, కీర్తనలు, నంపదాయాలద్వారా, వారి ఆలోచనకు 
సంబంధించి మనకు లభ్యమయ్యె వాజ్మయ ౦ద్వారా ఒక దర్శనరూపంలో 
నిర్మించవలసిన సమయం వచ్చింది. అప్పుడే భారతీయులందరు గర్వించగల 
ఆసలు శినలెన, సమగ, భార తీయ త త్యకా స్ర్రం రూపొందుతుంది, దానికే 
పిలుపునిసుంది ఆధునిక భారతీయ నమాజం. 


తీ మార్పుకు చోటునిచ్చె తత్వశాస్త్రం 


(ప్రకృతికి మనిషికి మధ్యనుండే సంబంధాలలో మార్పులు జరిగే 
కొలది, మానవ నంబంధాలలోను, విలువలను గురించిన మానవుల భావాల 
లోను మార్పులు జరుగుతూవుంటాయి. ఐతే ఈ మార్పులకు పునాదులు వే సేది 
చాల వరకు త త్తళాస్త్రజ్జులే అనవచ్చు. పరిస్థితుల కనుగుణ్యమైన మార్పు 
లను వ్యతిరేకించే వ త త్త్వశాస్త్రుజ్ఞుడనా, తత్వశాస్త్ర ఉపాధ్యాయుడెనా 
తాత్విక పండితుడనా, త త్వశాన్త్రి అనబడే యోగ్యతను కోల్పోతాడు. 
అలాంటి వారిని త త్వశాస్త్రజ్జుల జావితాలో చేర్చడం చాల ఎెరబాటు, 
అలాంటి వారిలో, తాత్విక జిజ్జ్ఞానకు, మానవ కళ్యాణానికి వేరుగా తమ 
స్వార్థ అభిరుచులున్నవని బాహాటముగా తెలుసుంది ఈ స్వార్థ అభిరుచులను. 
నెర వేర్చుకోడానికి తత్తంకాస్ర్రే అనే మసుగు వేసికొంటారు. నిరూపించలేక 
పోయినా తమ స్వార్ధానికి పనికివచ్చే మత భావాలకు తాత్విక రంగుపూసి 
సమాజాన్ని విభజించి పాలించే అవకాశం ఇక్కడ ఎంతె నావుంది, సమాజంలో 
పెద్ద మనుషులుగా, జ్ఞానులుగా , ఆదర్శపురుషులుగా చెలామణి అవడానికి 
ఈ మత పరదా చాల సరదాగా పని చెసుంది, సమాజాన్ని వెనక్కు పయ 
నింపజేసే నానారకాల ఆలోచనా దోరణులను ఈ ముసుగులో నుండి 
ఉత్పత్తి చేస్తుంటారు. 

పజలు, ఈలాంటి నకిలి త త్తళాస్త్రజ్జులను పసిగట్ట లేక వారుచె ప్పే 
మానవ వ్యతిరేక, వరాభీమాన, కుల రురహంకార, (పాంతీయ దుర ఖీమాన, 
జాత్యంహంకార భావాలను అమల్లో పెట్ట పయత్నిసారు, తుదకు ఈ 
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ధోరణులు సమాజంలో విచ్చిన్నకర కార్యాలకు, విభజనలకు, మారణకాండకు 
దారితీసాయి. ఐతే, సామాన్య మానవునికి ఈ నాటకాలకు వెనక నున్న 
సూ|తధారులెవరో తెలియకపోయినా ఆందులో పాతధారుడుగా మాతం 
మహా ఉద్వేగంతో బలియెపోతుంటాడు, అందువలన త త్త్వళాస్రాన్ని చదివే 
వారుగాని, వినేవారుగాని, ఎవరు యదార్ధ మైన (1thenti0)త తళ్వాస్త్రజ్ఞులొ 
ఎవరు నకిలీ (Cంunterfeit) త త్త్వశాస్త్రజ్టులోననే విషయాన్ని కొంత 
పరిశీలన చేయడం ఎంతో అవసరం. 


నమకాలిన భారతదేశ సమస్యలు, పరిణామాలు, ఆశలు, అథి 
పగాఢ మెన వాంఛలు. శ క్రిసామర్థ్యాల దృష్టా, దేశంలోని |పజలందరి 
పగతికొరకు తోడ్సడ త త్వశాస్రాలను రాయాలని, దేశం ఎదురుచూస్తుంది. 
సుసంగత మైన విలువలకు, మానవత్వాన్ని అణచి వేయని సంస్కృతికి, 
స్వార్ధంకొరకు దేశాన్ని ముక్కలు చెక్కలు చేయని జాతీయతకు, దేశ 
[ప్రజలందరికి గర్వకారణం కాదగిన భ విష్యతుకు పునాదులు వెయగల 
త త్వకాస్త్రాలను వాడుక భాషలో రూపొందించమని నేతి భారతీయ 
పరిస్థితులు భారతీయ త త్తశానస్త్రజులను సవాలు చేసున్నయ్‌. 
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